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RESUMO

Esta pesquisa tem como tema a Cultura Quilombola mediada pela politica publica de
Assisténcia Social e busca compreender a Comunidade Quilombola Ilha Sdo Vicente a partir
da seguinte formulagdo: Considerando os aspectos socioculturais e territoriais da Comunidade
Quilombola Ilha S8 Vicente, procura-se entender em que medida a Politica Publica de
Assisténcia Social remete-se a cultura Quilombola. Para tanto, objetiva-se compreender as
intencdes ideoldgicas que subjazem na Politica de Assisténcia Social para o atendimento das
Comunidades Quilombolas, levando-se em conta 0s aspectos socioculturais e territoriais da
Comunidade Quilombola Ilha S&o Vicente. Dessa forma, toma-se como categorias centrais
nesta pesquisa: cultura; quilombo; identidade e territorialidade e a Politica de Assisténcia
Social. Sendo assim, temos que a cultura possui uma forte relacdo com as comunidades
quilombolas na medida em que as mesmas possuem modos de vida especificos e € no dia-a-dia
que a sua identidade € construida, ou seja, & dentro do territorio que utilizam que os quilombolas
constroem suas simbologias, seus meios de permanéncia e as suas subjetividades a fim de que
a cultura quilombola seja reafirmada e visibilizada dentro de uma contexto macrossocial. Por
conseguinte, uma politica publica a fim de obter resultados significativos a um publico que
busca direcionar deve-se levar em consideracdo as particularidades dos mais diversos grupos
humanos a fim de ndo se tornar um obstaculo para a garantia de cidadania e de democracia.
Nosso estudo é de fundamental importancia para os quilombolas da llha Sdo Vicente uma vez
gue a aproximacdo com a academia e com debate critico propicia a producdo de conhecimento
com os proprios moradores da Comunidade e a problematizacdo dos aspectos da realidade
social € pressuposto para uma possivel transformacéo.

PALAVRAS-CHAVE: Cultura Quilombola; Identidade Quilombola, Territorialidade

Quilombola e a Politica de Assisténcia Social.



ABSTRACT

This research has as a theme the Quilombola Culture mediated by the public policy of Social
Assistance, seeks to understand the Quilombola Community Séo Vicente Island from the
following formulation: Considering the sociocultural and territorial aspects of the Quilombola
Community S&o Vicente Island, we try to understand to what extent the Public Policy of Social
Assistance refers to the Quilombola culture. In order to do so, it aims to understand the
ideological intentions that underlie the Social Assistance Policy for Quilombola Communities,
taking into account the socio-cultural and territorial aspects of the Quilombola Community Sdo
Vicente Island. In this way, it is taken as central categories in this research: culture; quilombo;
identity and territoriality and the Social Assistance Policy. Thus, we have that culture has a
strong relationship with quilombola communities in that they have specific ways of life and it
is in everyday life that their identity is built, that is, it is within the territory that they use that
the quilombolas construct their symbologies, their means of permanence and their subjectivities
so that quilombola culture is reaffirmed and visibilizada within a macrossocial context.
Therefore, a public policy in order to obtain significant results for a target audience should take
into account the particularities of the most diverse human groups in order not to become an
obstacle to the guarantee of citizenship and democracy. Our study is of fundamental importance
for the quilombolas of the Sdo Vicente Island since the approach with the academy and with
critical debate propitiates the production of knowledge with the own residents of the
Community and the problematization of the aspects of the social reality is presupposed for a

possible transformation.

KEY WORDS: Quilombola Culture; Quilombola Identity, Quilombola Territoriality and the

Social Assistance Policy.
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1 INTRODUCAO

Esta pesquisa tem como tema a Cultura Quilombola mediada pela politica publica de
Assisténcia Social e busca compreender a Comunidade Quilombola Ilha Sdo Vicente a partir
da seguinte formulagdo: Considerando os aspectos socioculturais e territoriais da Comunidade
Quilombola Ilha S8 Vicente, procura-se entender em que medida a Politica Publica de
Assisténcia Social remete-se a cultura Quilombola.

Para tanto, temos como objetivo geral compreender as intencGes ideoldgicas que
subjazem na Politica de Assisténcia Social para o atendimento das Comunidades Quilombolas
considerando os aspectos socioculturais e territoriais da Comunidade Quilombola llha S&o
Vicente.

O meu interesse pela tematica de estudo e pesquisa que se apresenta nesta Dissertacéo
junto ao Programa de Mestrado em Dinamicas Territoriais e Sociedade na Amazonia iniciou-
se através de meu vinculo profissional. Desde o0 ano de 2013, sou assistente social e exerco as
minhas fungdes na Defensoria Publica do Estado do Tocantins, em Araguatins- TO.

Realizei a minha graduacdo na Universidade Federal do Tocantins, Campus de
Miracema- TO, e sempre tive 0 interesse em desenvolver estudos e pesquisas que se assetassem
sobre aspectos da realidade social tendo-se em vista a afirmacao de valores democraticos, de
liberdade e de emancipacdo humana.

Como dito, através de meu vinculo profissional, ja no ano de 2015, ocorreu a realizacao
de uma visita a Comunidade Quilombola Ilha Sdo Vicente com o intuito de identificar as
demandas locais e garantir 0 acesso a justica e assisténcia multidisciplinar. Neste ldcus,
identifiquei que esta populacdo quilombola é uma fonte de pesquisa de exceléncia por se
tratarem de sujeitos que lutavam pelos seus direitos e contra todas as inflexdes desta sociedade
que procura nos alienar e a restringir nossas liberdades e possibilidades de escolhas concretas.

Dentro desse contexto, ao me aproximar de alguns quilombolas da Ilha Sdo Vicente
pude observar que 0s mesmos necessitavam ser visibilizados tanto no cenério regional e
nacional e frente a isso lacos de amizade e de confianca foram se consolidando. No mesmo ano,
2015, tomei conhecimento Programa de Mestrado em Dinamicas Territoriais e Sociedade na
Amazonia, ofertado pela Universidade Federal do Sul e Sudeste do Para e dentre as linhas de
pesquisa tinha uma que tratava da questdo quilombola.

Observei uma grande oportunidade da Comunidade Quilombola llha Sdo Vicente ser o
meu objeto de estudo neste Programa de Mestrado. Como sempre trabalhei com a Politica de

Assisténcia Social pensei em discutir a referida politica juntamente com os aspectos culturais e



territoriais da respectiva comunidade. E, aprovado na selecéo, ingressei no Mestrado na turma
2016.

Frente a isso, fui observando que os desafios cotidianos de uma comunidade quilombola
vao além de estruturas econdmicas, pois a visibilidade destes sujeitos ndo acontece de forma
pacifica no contexto societario. A questdo social, politica e cultural deve ser evidenciada no
contexto de vida dos membros de uma comunidade quilombola a fim de que as relagdes
territoriais especificas sejam respeitadas e que essa postulada cidadania seja materializada no
plano das relagdes concretas.

No andamento da respectiva pesquisa fui tomando conhecimento dos documentos da
Politica de Assisténcia Social que subjazem atendimento as Comunidades Quilombolas e
identificando e registrando os aspectos socioculturais e territoriais da Comunidade Quilombola
Ilha S8o Vicente. Por conseguinte, pude perceber que os quilombolas sdo sujeitos que vem
sendo reconhecidos pela referida Politica, mas que no entanto merecem terem as suas
particularidades respeitadas através de seus lacos culturais e identitarios.

Partimos do pressuposto de que as Comunidades Quilombolas lutam por
reconhecimento de direitos em todos os niveis e que possuem uma forte historicidade; além de
um ideario de identidade coletiva entre seus membros que lutam a cada dia por visibilidade e
respeito.

Os quilombolas sdo grupos étnico-raciais que possuem uma trajetdria propria e se
definem a partir de um sentimento de identificacdo coletiva. Em vista disso, ha importancia de
reconhecer uma Comunidade Quilombola, uma vez que parte da intencionalidade de que os
membros ali constituem a sua reproducéo fisica, social, econdmica e cultural; sendo assim, o
espaco fisico, geogréafico e simbdlico representa o l6cus de transmisséo de valores e de saberes
herdados ao longo do tempo.

Foram oito escravos que chegaram nesta cidade de Araguatins, que na época de 1865,
se chama de Arraial de S8o Vicente. Estes escravos foram o pagamento de uma divida que um
fazendeiro da regido de Carolina- MA tinha com o Sr. Vicente Bernardino, este tltimo foi o
fundador de Araguatins- TO e quem recebeu 0s escravos em 1866. E, com a abolicdo da
escravatura no Brasil, estes ex-escravos se instalaram na Ilha S&o Vicente e la construiram suas
historias de vida.

Dentro desse contexto salientamos que a referida Comunidade se localiza na regiédo
conhecida por Bico do Papagaio, de forma mais especifica no Municipio de Araguatins- TO.
Historicamente, esta respectiva regido foi e ainda continua sendo alvo de disputa de posses de

terra onde muitos cidadéaos tiveram suas vidas perdidas; e, a Comunidade Quilombola llha S&o



10

Vicente ainda ndo ¢ uma Comunidade titulada. Estes quilombolas sofrem cotidianamente pelo
medo da perda do territorio que utilizam e o processo para a titulagdo ainda néo teve desfecho.

Entdo discutir a cultura quilombola mediada pela politica de Assisténcia Social € um
desafio constante nesta Dissertagdo uma vez que a tematica se relaciona com as dindmicas
territoriais e socioculturais, pois o l6cus de anélise é propicio e motivador de debates sobre o
acolhimento de uma demanda invisibilizada pela sociedade e por parte do Estado. Uma
Comunidade Quilombola deve ser preservada a fim de manter viva sua cultura e as formas de
sociabilidade construidas com o decorrer do tempo.

Nesse contexto, temos que a Politica de Assisténcia social visa garantir cidadania,
através de seus beneficios e servicos, a todos os segmentos sociais. As suas a¢des, em especial,
se dedicam aos sujeitos que sofrem com as incontingéncias sociais e que necessitam de amparo
por parte do Estado.

Na discusséo sobre quilombo, identidade e territorialidade remetemo-nos aos escritos
de Leite (2008); Leite (1999) e Almeida (2011). Também, no que se refere a quilombo,
pautamo-nos nos dados constantes no Laudo Antropoldgico da Comunidade Quilombola Ilha
Sdo Vicente, com Lopes (2014). Discutimos a concepcao de Estado adotando por referéncia os
ensinamentos de Marx e Engels (1988), em A Ideologia Alema.

Apresentamos o histérico da Politica de Assisténcia Social com Raichellis (2000) e
Sposati (2008). O didlogo sobre cultura tem por referencial teérico os estudos de Eagleton
(2005), Coll (2002); Cunha (1987) e Thompson (2002). A discussdo sobre cotidiano, junto aos
aspectos de realidade na comunidade quilombola, com Heller (1977).

A presente Dissertacdo esta dividida em quatro secbes com os seguintes titulos: 1-
Cultura Quilombola, Identidade e Territorialidade; 2- “Somos Quilombolas ¢ Somos Sujeitos
De Direitos”; 3- A Politica de Assisténcia Social e as Comunidades Quilombolas; e, 4- As Falas
dos Sujeitos Quilombolas.

Na primeira se¢do, Cultura Quilombola, ldentidade e Territorialidade, temos por
objetivo apresentar o que vem a ser cultura e a sua relagcdo com a temética quilombola. Também,
discutimos identidade e territorialidade tendo por referéncia a questdo quilombola. Nesta
primeira secdo, temos trés subsecbes: A Cultura Quilombola; Identidade e Territorialidade
Quilombola; e, Estado e a Politica de Assisténcia, respectivamente.

Na primeira subsecdo problematizamos que a cultura ndo se limita a manifestacoes
artisticas e nem a aspectos reducionistas frente a heterogeneidade da vida social. Entendemos

gue a cultura € um modo de vida e de aprendizado construido coletivamente. Na segunda
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subsecdo, temos que o territdrio para eles é a forma como eles gerem as suas vidas e 0 mesmo
revela os aspectos de sua identidade.

E, na terceira subsecéo, discutimos sobre a acdo do Estado no dominio da vida social e
a caracteriza-lo de forma critica a fim de descortinar como a sua ideologia pode mistificar a
realidade social e tentar legitimar praticas que venham na contraméao dos interesses de grupos
sociais minoritarios, como € o caso dos quilombolas. Também, tratamos de apresentar sobre a
Politica de Assisténcia fazendo um resgate historico e sobre a sua atual configuracdo na
sociedade.

Na segunda se¢éo, “Somos Quilombolas ¢ Somos Sujeitos de Direitos”, N0Ss0 objetivo
é apresentar a Comunidade Quilombola Ilha S&o Vicente tendo por referéncia o Laudo
Antropoldgico (2014) da respectiva Comunidade. Esta secdo apresenta duas subsecdes:
Histdrico da Comunidade Quilombola Ilha Séo Vicente; e, os Procedimentos Metodoldgicos,
respectivamente. Como dito, a primeira subsecdo dedica-se a apresentar a Comunidade
Quilombola Ilha S&o Vicente e a organizacao politica e identitaria desta. A outra, trata dos
procedimentos metodoldgicos, das analises documentais e das entrevistas.

Na terceira secdo, A Politica de Assisténcia Social e as Comunidades Quilombolas.
Nesta, 0 nosso objetivo é apresentar como a Politica de Assisténcia Social vem direcionando e
contemplando as comunidades quilombolas. Analisamos trés documentos e estes compdem as
trés subsecdes desta secdo: Il Plano Decenal de Assisténcia Social (2016-2026); Guia de
Politicas Sociais Quilombolas- Servicos e Beneficios do Ministério do Desenvolvimento Social
e Combate a Fome; e, Avaliacdo Diagnostica: Acesso das Comunidades Quilombolas aos
Programas do Ministério do Desenvolvimento Social.

Na quarta secdo, As Falas dos Sujeitos Quilombolas. Temos por objetivo apresentar o
que é ser quilombola para os quilombolas da llha Sdo Vicente. As entrevistas foram realizadas
com dois sujeitos, Fatima e o Sr. Salvador. Os critérios de escolha desses sujeitos basearam-se
na militancia politica dos mesmos e no conhecimento que os mesmos tem de sua comunidade.
Reiteramos que os mesmos foram bem acessiveis e se prontificaram integralmente na conducéo
desta pesquisa.

A riqueza desta pesquisa vai de encontro dos interesses de se visibilizar sujeitos que
lutam por seus direitos e que buscam se autoafirmar junto ao contexto geral da sociedade. Os
quilombolas da Ilha S&o Vicente sdo o retrato fiel de luta por direitos e de sujeitos politizados
e esclarecidos quanto as suas reivindicacoes.

Acreditamos que este estudo ird contribuir de forma real e efetiva com a Comunidade

Quilombola Ilha Sdo Vicente uma vez que estes necessitam terem as suas particularidades
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respeitadas e visibilizadas. Sabemos que o processo de conhecimento € amplo, ndo é fixo e que

nossos estudos podem vir a se complementar e a favorecer a temética ora apresentada.
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2 CULTURA QUILOMBOLA, IDENTIDADE E TERRITORIALIDADE

A cultura € mais do que um conceito em si. A cultura, seja na educagdo ou nas ciéncias
sociais, ela diz respeito as vivéncias concretas na vida dos sujeitos, as particularidades e
semelhancas construidas ao longo do processo historico e social em que somos participes.
Trata-se de uma representacdo abstrata que se materializa no plano de nossas vivéncias
concretas e que a colocamos em pratica em nosso dia-a-dia.

O econbmico, politico, simbdlico, relacional, religioso, corporal, imaginario e a
linguagem s@o elementos que fazem parte da cultura de qualquer grupo humano. E, neste
sentido, corroboramos com Geertz (1978, p. 15) quando diz que a cultura € um conceito

essencialmente semiético, o homem é um animal amarrado a teias de significados que
ele mesmo teceu, dai afirmar que assume a cultura como sendo teias e a sua anélise,
portanto, ndo como uma ciéncia experimental, em busca de leis, mas como uma
ciéncia interpretativa, a procura do significado.

Quando os conhecimento e saberes sdo compartilhados de alguma forma por um grupo
social estabelece-se os sentidos e significados das relacfes construidas para a sobrevivéncia de
tal grupo e, mediante a isso, cria-se a cultura. No caso da tematica quilombola, a teia de
significados tecida no conhecimento é uma construgdo dinamica e integradora, e é na vivéncia
cotidiana que o conhecimento é construido, experimentado, interpretado e significado.
(GEERTZ 1978).

Também, Cunha (1987) reflete sobre a cultura no campo da existéncia social que é
atravessada por processos econdmicos, histéricos e simbolicos entre os individuos e 0s grupos
humanos e estd em constante transformacédo. A cultura é uma fonte de identificacdo e os mais
diversos grupos humanos remetem-se aos seus tracos culturais a fim de se manterem vivos

dentro de um contexto de muitas adversidades. Demonstra a autora:

a cultura original de um grupo étnico, na didspora ou em situac¢fes de intenso contato,
ndo se perde ou se funde simplesmente, mas adquire uma nova funcéo, essencial e que
se acresce as outras, enquanto se torna cultura de contraste: este novo principio que a
subentende, a do contraste, determina varios processos. A cultura tende ao mesmo
tempo a se acentuar, tornando-se mais visivel, e a se simplificar e enrijecer, reduzindo-
se a um namero menor de tragos que se tornam diacriticos. (CUNHA, 1987, p. 99).

Conforme pode-se notar no excerto acima, a cultura € uma dimensao fundamental da
vida humana. A cultura faz parte da reproducédo da vida social dos sujeitos sociais e atribui
caracteristicas singulares e identitarias aos mais variados grupos humanos. E por esse tramite
que esta secdo discutira a cultura quilombola e a sua relagdo com os modos de vida desses
sujeitos. Para os quilombolas da Ilha So Vicente, a cultura esta em seu dia-a-dia, no fazer

cotidiano e nas trocas simbolicas que se estabelecem entre os que ali vivem.



14

Esta secdo esta estruturada em trés subsecdes: Cultura Quilombola; Identidade e
Territorialidade Quilombola; e, Estado e a Politica de Assisténcia Social, respetivamente. Na
primeira subsecdo tratamos do conceito de cultura e a relacionamos com o modo de vida
quilombola. Para isso, dados da observagédo das visitas in loco constar-se-a neste meio. Na
subsecéo seguinte, tratamos de problematizar acerca da ideia de identidade e de territorialidade
quilombola uma vez que estes dois conceitos sdo indissociaveis do modo de vida quilombola.

Na terceira subsecdo iniciamos tecendo algumas consideracdes acerca do debate de
Estado uma vez que este deve garantir condi¢fes de cidadania e de democracia a todos 0s
segmentos sociais, mas que muitas vezes a realidade pode ser outra. A cultura quilombola deve
ser um ponto de partida para que os direitos destes sujeitos possam a ser a base de
implementacao de politicas publicas frente a acdo do Estado. Neste sentido, o debate acerca de
como o Estado é concebido é elemento primordial a fim de tecermos de forma critica e
propositiva 0 nosso objeto de estudo.

No entanto, nossa intencdo aqui ndo é de problematizar os mais diversos conceitos
acerca de Estado, seja ele liberal, neoliberal, bem estar social e; sim, propiciar o entendimento
de como a atuacdo do Estado polariza as relacfes sociais e a divisdo de classes. Para isso,
aportamos 0 nosso estudo em Marx e Engels (1988), em A ldeologia Alema.

Também, trazemos a discusséo acerca dos marcos historicos da Politica de Assisténcia
Social uma vez que essa garante direitos sociais aos mais diversos segmentos sociais €, em
nosso objeto de estudo, trata-se de situar e entender a referida Politica de encontro aos interesses
e necessidades das demandas quilombolas. Relacionamos ainda a cultura quilombola com a
discussdo em torno da agdo do Estado e no tocante a Politica de Assisténcia Social.

Esta pesquisa exp0e a territorialidade quilombola e versa sobre ao sentido coletivo do
uso da terra bem como o significado que esta possui enquanto valor simbodlico e ndo
simplesmente material e/ou geografico. A subjetividade em torno da territorialidade e da
identidade € construida coletivamente e em prol do bem comum de todos os sujeitos que ali
residem. A compreensao da cultura, da identidade e da territorialidade quilombola permitira em
nossos dados empiricos uma maior riqueza de analise, uma vez que a nossa proposicdo é

compreender como uma politica publica direciona atendimento as comunidades quilombolas.

2.1 ACULTURA QUILOMBOLA

Iniciamos nossa discussdo acerca do surgimento da ideia de cultura para podermos

avancar o entendimento sobre a perspectiva de cultura quilombola que é o foco de nosso estudo.
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Cultura, conforme Eagleton (2005), em busca de encontrar as origens semanticas do termo,
remete aos cuidados da lavoura e com 0 manejo da natureza e o sentido e o significado da
cultura depende da relacéo que se estabelece entre esta e outros elementos comparativos como

a natureza, a arte, a religido, correntes filosoficas, dentre outros, por isso o autor reflete que,

inicialmente, cultura designava um minucioso processo material, o qual veio a ser
metaforicamente transposto para os assuntos do espirito. A palavra cartografia, assim,
no ambito do seu desdobramento semantico, a prépria transicdo da humanidade de
uma existéncia rural para uma existéncia urbana, da suinicultura para Picasso, da
lavoura do solo para a divisdo do &tomo. No jargdo marxista, a palavra reine estrutura
e superestrutura numa Unica noc¢do. (EAGLETON, 2005, p. 12).

Eagleton (2005) contextualiza que a cultura se correlaciona com as mais diversas areas,
por exemplo: a atuacdo do homem com a natureza; a categoria trabalho na criacdo de
habilidades e desenvolvimento de técnicas de criacdo de objetos; o carater mistico e religioso
que implica e rebate na cultura. Esses exemplos permitem expressar que a cultura estd em uma
relacdo dialética em constante (des)construcdo e que adquire significado a depender do

momento historico e dos agentes envolvidos. Para tanto,

a propria palavra cultura contém uma tensdo entre fazer e ser feito, racionalidade e
espontaneidade, que censura o intelecto desagregado do Iluminismo tanto quanto
desafia o reducionismo cultural de tanto do pensamento contemporaneo. Insinua até
0 contraste politico entre evolucdo e revolucdo —aquela organica e espontanea, esta
artificial e querida- e sugere como poderemos avancar para além desta outra velha
antitese. A palavra combina estranhamente crescimento e célculo, liberdade e
necessidade, a ideia de um projecto consciente mas também de um adicional
insusceptivel de planejamento. (EAGLETON, 2005, p. 16).

Da citacdo acima, podemos apreender que a cultura ndo se limita a esfera do
racionalmente pensado e planejado, ela € livre e é na esfera do cotidiano de cada grupo social
que ela é (re)inventada. A cultura quilombola é uma caracteristica muito peculiar deste grupo
tradicional e a relacdo que os quilombolas possuem como o meio social é uma relacdo
diferenciada na medida em que busca a valorizagdo do mistico, do simbdlico e dos que 0s seus
ancestrais procuravam repassar para estes.

A cultura é uma forma de subjetividade em que cada individuo carrega consigo e que
tal subjetividade é adquirida em um grupo social. O exercicio da cultura implica no campo da
liberdade humana e na autorealizagdo do homem em se constituir e ser constituido. Nas palavras
de Eagleton (2005, p. 16), “a cultura é assim, uma questdo de autodominio tanto quanto de
autorealizag¢ao”.

Para os quilombolas, o reconhecimento enquanto pessoas que possuem uma trajetéria
especifica, perpassa pelo campo da subjetividade e esta € posta em pratica em suas interaces
cotidianas. A cultura é constituida e tecida diariamente nas atividades realizadas pelos

quilombolas e isto é elemento que os diferencia de alguns grupos humanos.
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Cunha (1986) trata da cultura como algo constantemente reinventado, recomposto e
investido de novos significados. Temos que perceber a dinamica e a producéo cultural a fim de
gue o entendimento sobre os mais diversos grupos humanos nao seja minimizado e que as suas
particularidades sejam respeitadas.

A cultura quilombola se insere no campo da linguagem e da producéo de simbolos e de
signos que passam a ser a caracteristica de um grupo e legitima-se um determinado modo de
vida. Os valores e as crencas sdo desenvolvidos e assimilados no cotidiano do grupo e nesse
contexto a cultura é construida coletivamente.

Dialogando com Campomori (2008) a cultura € a propria identidade nascida na histéria
e que nos singulariza e nos torna eternos. A cultura é o passo para o reconhecimento da
diversidade e é o terreno de onde se emanam resisténcias, enfrentamentos, criticas, dialogo e
entendimento. O alargamento do entendimento sobre o conceito de cultura permite

compreendé-la de forma mais abrangente e ndo limitada a uma ciéncia, conforme expde o0 autor:

no século XX a cultura passa a ser tratada como um sistema ou sistemas de
significacdo, mediante os quais, uma dada ordem social & comunicada, vivida,
reproduzida, transformada e estudada. Cultura torna-se entdo um vocabulario
polissémico, e mais que isso, em transformacdo, em um continuo processo de
ampliacéo e desdobramento de significados. Configura-se como palavra que a priori
remete & nossa relacdo com o mundo, & civilizagdo, ao conjunto de padrdes de
comportamento, crengas, conhecimentos, costumes e etc. (CAMPOMORI, 2008, p.
75).

Ou seja, a cultura estd em relagdo com o mundo, estd no plano de nossas vivéncias
concretas e atribui aos grupos humanos especificidades e semelhangas que sdo postas em
praticas em nossas interac@es cotidianas. Como visto, cultura, € um vocabulario polissémico
pelo fato de nédo se limitar e nem rotular os sujeitos que compartilham de determinados modos
de vida e por isso seus estudos devem se dar em uma perspectiva que abarque uma maior gama
de significados.

Coll (2002) entende a cultura como um conjunto de crencas, mitos, conhecimentos e
praticas onde uma sociedade afirma a sua presenca no mundo e, por conseguinte, garante sua
reproducdo e permanéncia no tempo. A cultura passa a implicar em um modo de vida e ndo
simplesmente em uma manifestacéo artistica.

A cultura se situa no plano da realidade social de um grupo especifico e conforme os
ensinamentos de Coll (2002), a cultura se assenta em trés niveis de realidade, a saber: os valores
e as crencas; as instituicdes; e, as praticas concretas e cotidianas. O nivel dos valores e crencas
trata-se do horizonte de inteligibilidade em que determinado grupo social alicerca seus modos
de vida, em suma os valores e as crencas apoiam a estrutura do grupo e estes individuos partem

de uma perspectiva em comum que é um valor seja ele mistico ou racional.
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As Instituicdes sdo o nivel que tratam da materializacdo dos valores e crencgas e é onde
as préticas concretas se desenvolvem. E, por fim, quanto ao nivel das praticas concretas e
cotidianas, estas sdo localizadas nos mais diversos ambitos- politico, econdmico, religioso,
dentre outros- e se apresentam nas interagcdes dos sujeitos com o seu meio. (COLL, 2002).

A cultura em sua diversidade ndo pode ser limitada aos aspectos de racionalidade estrita,
ou seja, através de um logos. A cultura também é alicercada no &mbito do cdsmico, do mistico
e que é construida de forma singular conforme o momento historico e conforme os atores
envolvidos no processo.

A dimenséo cdsmica e mistica esti presente no dia-a-dia da cultura quilombola. O
subjetivo, o imaginario e os bens imateriais dizem muito sobre uma comunidade quilombola na
medida em que a preservacao destes imaginarios garantem a visibilidade do grupo e remete as
suas origens historicas.

Para Coll (2002), a cultura veicula uma concepg¢éo do humano, do cdésmico e do divino
e este fator permite entender a cultura no plano da sua diversidade e cada grupo com as suas
especificidades. A diversidade cultural vem ao encontro de que ndo ha um modelo Unico de
cultura definido e que ha diversos modelos, estes com suas “respectivas luzes e sombras”, como
nas palavras de Coll (2002, p. 38).

H& uma contraposicdo entre as ideias de diferenca cultural e diversidade cultural. A
diferenca cultural remete ao carater de comparacao e de sobreposi¢do de um modelo sobre o
outro; ao passo que, a diversidade cultural expressa e visibiliza pessoas e comunidades humanas
com seus modos unicos de se viver e de se relacionar com o0 seu meio com sentidos e

significados que sé&o incorporados cotidianamente. (COLL, 2002). Quer dizer:

em outras palavras, a diversidade cultural é expressdo real da criatividade humana
mais profunda, que procura construir-se e situar-se em determinado ponto do tempo e
do espaco e sem a qual ser pessoa ndo faz sentido. A diversidade cultural é a expressao
da vontade de ser, a configuracdo da realizacdo de uma vida plena e em comunhao
com toda a realidade. (COLL, 2002, p. 40).

A criatividade humana necessita ser defendida em sua plenitude e a cultura em sua
diversidade é a expressdo maxima da relacdo entre um sujeito e a coletividade. A diversidade
cultural esta e se situa no plano do real, da dindmica das relagfes sociais e ndo admite visoes
redutoras e cerceadoras da liberdade humana. A diversidade cultural ndo significa tolerancia
para com o outro e sim o reconhecimento desse outro como realidade plena, como um sujeito

de direitos e portador de um saber. Além do mais,

a diversidade cultural prova que nenhum paradigma pode pretender-se Gnico e
explicativo de toda a realidade, pela mesma razdo que cada cultura é uma realizagdo
no espaco e no tempo da grande aventura humana. Cada cultura é um ponto de vista
quanto a realidade, condicionado e determinado pelo préprio contexto e pela prépria
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histdria. De fato, cada cultura é uma perspectiva sobre a realidade que de modo algum
pode se pretender global, ja que a perspectiva sempre €, por definicdo, parcial. Isto é,
podemos dizer que cada cultura vé toda a realidade, mas s6 parcialmente. (COLL,
2002, p. 46).

As Comunidades Quilombolas possuem uma forte historicidade e nesse contexto temos
elementos de diversidade cultural que necessitam ser preservados, como a memdaria, 0s bens
materiais e imateriais, as relag@es reciprocas; além de um ideério de identidade coletiva entre
seus membros que lutam a cada dia por visibilidade e respeito.

As ideias de diversidade cultural como acima enfocado € a expresséo de que cada cultura
necessita ser valorizada e referenciada. Os quilombolas sdo grupos diferenciados e com uma
historicidade propria e que estes sujeitos necessitam ser visibilizados e referenciados por nossa
sociedade.

A respeito disso, o Decreto Federal n® 4.887/2003 regulamenta o procedimento para
identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacéo e titulacdo das terras ocupadas por

remanescentes das comunidades dos quilombos, e, para tanto reconhece que:

consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins deste
Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicao, com trajetéria
histérica prépria, dotados de relagcdes territoriais especificas, com presuncdo de
ancestralidade negra relacionada com a resisténcia & opressao histérica sofrida.

O Decreto acima mencionado expressa que estes sujeitos sdo resultantes de uma
ancestralidade que sofreu em seus modos de vida no sistema escravocrata e que hoje necessitam
ter os direitos resguardados. A importancia de reconhecer uma Comunidade Quilombola parte
da intencionalidade de que os membros ali constituem a sua reproducdo fisica, social,
econbmica e cultural; sendo assim, o espaco é o locus de transmissdo de valores e de saberes
herdados com o tempo.

A vida social ¢ intercalada sobre diversos aspectos, sendo eles: sociais; econémicos;
politicos; histéricos e dentro desse processo a sistematizacdo e o reconhecimento de uma
Comunidade Quilombola os eleva a um patamar de cidadania e de visibilidade. A trajetoria de
vida e as experiéncias pessoais dos quilombolas expressam que estes sujeitos necessitam ter as
suas particularidades respeitadas a fim de os mesmos tenham cidadania e vivam nesta sociedade
gue se afirma como democréatica, mas muitas vezes 0s mecanismos desta postulada democracia
deixa a desejar e 0os mesmos podem vir a sofrer violagdes de direitos em suas interagoes

cotidianas. Por outro lado, importa ressaltar que,

a cultura funciona como uma espécie de plano, no qual os individuos norteiam suas
vidas, fazendo-os capaz de tomar suas préprias decisdes. Dito de outro modo, o
homem esté atrelado a esta teia, pois sdo os simbolos e seus respectivos significados
que imprimem sentido a sua prdpria existéncia. Assim, o que distingue o homem dos
animais € a cultura, pois somente ele tem o poder de criar e assimilar os simbolos.
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Ademais, 0 que distingue os homens entre si ndo é a sua composi¢do genética ou
geografica, mas a diferenga da mutua interagdo entre os modelos “da” e “para” a
realidade que cada povo percebeu e elaborou de maneira singular. Tal processo
possibilitou, portanto, construcfes diversificadas de modelos simbolicos, 0 que se
reflete nas diferentes visdes de mundo que cada cultura possui e através das quais
orienta seus individuos. (TRINDADE, 2016, p. 6).

Desta forma, a cultura implica em significados que atribuem sentidos a existéncia
humana e tais sentidos € o que diferencia os seres humanos dos outros animais, ou seja, a
capacidade teleoldgica permite ao homem a ampliacdo dos significados através dos lacos
culturais que sdo estabelecidos em cada grupo humano.

A fim de caracterizarmos de forma real e efetiva o debate sobre cultura quilombola,
tomada esta em sua diversidade, necessitamos compreender o surgimento do termo quilombo
ainda no Periodo Colonial. A cultura necessita ser entendida em sua base histdrica e em uma
perspectiva de totalidade na medida em que para os quilombolas tudo remete aos seus ancestrais
e a forma como estes viveram em nosso Pais e como estes chegaram aqui.

No Periodo Colonial os escravos eram alvos de repressao e suas vidas e condi¢cdes de
existéncia sofriam ingeréncias por parte do Estado e da sociedade da época; sendo que, 0S
dispositivos legais do Periodo, sejam em leis, decretos, codigos, versavam sobre as condutas e
as formas de se constituir enquanto sujeitos no Periodo Colonial; contudo, no final do século
XX e na entrada para o0 século XXI assiste-se a uma construcdo conceitual do que venha a ser
quilombo. (ALMEIDA, 2011).

O uso dos recursos naturais e a territorialidade, ou seja, o local em que residem e que
garantem a sua reproducao fisica e social, € o ponta pé inicial para se definir a concepc¢éo de
quilombo. Os agentes e movimentos sociais partem dessa perspectiva do uso da terra e da
criacdo de significados préprios no patrocinio e na defesa desses grupos que se auto intitulam
de quilombolas.

Ainda no Periodo Colonial, o Conselho Ultramariano considerava juridicamente
quilombo como “toda habitacdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada,
ainda que tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles”. (ALMEIDA, 2011, p. 38).
A titulo de exemplificagdo, o Conselho Ultramariano foi criado em 1642 com o intuito de se
ocupar de todas as matérias e negocios, quaisquer que fossem, envolvendo a India, Brasil,
Guing, llhas de Sdo Tomé e Cabo Verde e todas as demais col6nias ultramarinas. Neste
Conselho havia previsdes de sangdes para negros, escravos e quilombos. (ALMEIDA, 2011).

Almeida (2011) em seu esfor¢o contextualizador sobre a tematica quilombola, seus
estudos, vdo desde o Periodo Colonial ao Periodo Imperial em nosso Pais; e, no inicio do

Periodo Republicano, ndo havia qualquer mencéo a estes sujeitos quilombolas. Somente apos
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um seculo depois da abolicdo da escravatura que a figura do quilombo € introduzida no
ordenamento juridico brasileiro através da Constituicdo Federal de 1988. Quilombo em seu
ideario originario, no periodo colonial, referia-se a uma unidade de apoio mutuo criada pelos
rebeldes ao sistema escravagista da época e que a bandeira de luta dos grupos fugitivos era o

fim da escraviddo no Pais. Por isso,

onde houve escravidado houve resisténcia. E de varios tipos, mesmo sob a ameaga do
chicote, 0 escravo negociava espacos de autonomia com os senhores ou fazia corpo
mole no trabalho, quebrava ferramentas, incendiava plantacdo, agredia senhores e
feitores, rebelava-se individual ou coletivamente. Houve, no entanto, um tipo de
resisténcia que poderiamos caracterizar como a mais tipica da escraviddo- e de outras
formas de trabalho forcado. Trata-se da fuga e formacdo de grupos de escravos
fugidos. A fuga nem sempre levava a formacéo desses grupos. Ela podia ser individual
ou até grupal, mas os escravos terminavam procurando se diluir no anonimato da
massa escrava e de negros livres. (REIS; GOMES, 1996, p. 9).

A resisténcia ao termo quilombo, nas palavras de Almeida (2011), deve-se ao fato de
que estes sujeitos ndo se encaixavam as leis do Periodo do Brasil Colénia. Utilizamos aqui a
expressdo “encaixava” no sentido da ndo aceitagdo da condi¢do de pessoas exploradas e
expropriadas de seus direitos e ndo de um ponto de vista em que se naturalizam as relacdes
sociais. A resisténcia ao termo quilombo se dava ao fato de que estes grupos estavam em uma
posicao de resisténcia ao estado como as coisas eram postas pela Col6nia Portuguesa.

Leite (1999) entende que os quilombos sdo a forma de resisténcia a ideologia racista no
periodo da escravatura no Brasil. Um quilombo reverberava a organizacao do negro em prol de
uma cidadania que estava sendo negada. Hoje, a ideia adotada pelo Estado Brasileiro gira em
torno do debate de reparacao histérica a estes sujeitos que se nuclearam em prol de refugio e de
respeito as suas identidades. Porém, ha de se convir que

0 novo significado expressa a passagem de quilombo, enquanto categoria histérica e
do discurso juridico formal, para um plano conceitual construido a partir do sistema
de representagdes dos agentes referidos as situagfes sociais assim classificadas hoje.
Est&-se diante de uma ruptura tedrica. Além disto, observa-se que 0s agentes sociais
que se autorepresentam ou sao definidos, direta ou indiretamente, através da nogéo de
quilombo, evidenciam que ela adquire sentido ao expressar o reconhecimento de suas
formas intrinsecas de apossamento e uso dos recursos naturais e de sua
territorialidade, descrevendo uma nova interlocugdo com os aparatos de poder. Os
elementos de contraste envolucrados nesta relacdo explicitam o advento de uma
identidade coletiva. (ALMEIDA, 2011, p. 47).

Assim, os quilombos estdo no plano da realidade concreta em nossa sociedade e 0s
mesmos ultrapassaram uma categoria abstrata e se situam de forma efetiva em luta de seus
direitos e defendendo o espaco em que ocupam que é o locus de onde afirmam seus tracos
culturais.

“No século XXI, as nogdes se ampliam e o quilombo ressurge como uma forma de

denunciar a continuidade da ideologia do enbranquecimento e a exclusao dos negros do projeto
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republicano de modernizagdo do Pais”. (LEITE, 2008, p. 968). Na década de 1970 e 1980 a
demanda quilombola é levada para a Assembleia Nacional Constituinte e ganhou apoio do

Movimento Negro Unificado. Tal intento organizado tornou-se notdrio e por isso que,

a reivindicagdo publica do estigma “somos quilombolas” funciona como uma
alavanca para institucionalizar o grupo produzido pelos efeitos de uma legislacéo
colonialista e escravocrata. A identidade se fundamenta ai: no inverso, no que desdiz
o que foi assentado em bases violentas. Nesta ordem, pode-se dizer que: o Art. 68
resulta por abolir realmente o estigma e ndo magicamente. Trata-se de uma inversao
simbolica dos sinais, que conduz a uma redefinigdo do significado, a uma re-
conceituacdo, que tem como ponto de partida a autodefinicdo e as praticas dos
préprios interessados ou daqueles que potencialmente podem ser contemplados pela
aplicagdo da lei reparadora de danos historicos. (ALMEIDA, 2011, p. 44).

A ruptura teorica que remetia os quilombos submetidos ao periodo colonial torna-se
uma realidade ultrapassada com a mobilizacao politica em torno do termo quilombo. E, com o
Ato das Disposi¢des Constitucionais no artigo 68, esse avanco significou muito para estes
sujeitos. Vejamos o respectivo Ato: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que
estejam ocupando suas terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-
lhes os titulos respectivos”.

Leite (1999) constata que o reconhecimento das Comunidades Remanescentes de
Quilombos infere ao caréater coletivo de organizacdo dos quilombolas em Comunidade e, por
conseguinte, sdo um grupo que se utilizam do espaco e da terra para a manutencdo da sua
sobrevivéncia direito este amparado pela Constituicdo Federal de 1988.

Aliads, 0 Movimento Negro pautava sua luta em defesa do Artigo n° 68 do Ato das
DisposicBes Constitucionais Transitorias tendo por retorica a ideia de reparacao, a abolicdo da
escravatura era considerada um processo “inacabado” e que havia uma divida por parte da
sociedade brasileira a estes sujeitos negros e escravos que muito contribuiram com a geragéo
de riquezas no Brasil.

A expressdo “comunidade remanescente de quilombos” no periodo da Constituinte era
o0 termo utilizado para fazer referéncia as areas territoriais em que os africanos e seus
descendentes passaram a viver no periodo em que culminou com o fim da escravatura em 1888.
Os setores progressistas da sociedade e os grupos de direitos humanos também entraram em
cena reivindicando os direitos e acdes por parte do Estado para os quilombolas. Em

conformidade a isso, houve

a ressemantizacdo do termo “quilombo” pelos proprios movimentos sociais € como
resultado de um longo processo de luta veio traduzir os principios de liberdade e
cidadania negados aos afrodescendentes, correspondendo, a cada um deles, os
respectivos dispositivos legais.

1 - Quilombo como direito a terra, como suporte de residéncia e sustentabilidade ha
muito almejadas nas diversas unidades de agregacdo das familias e dos nicleos
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populacionais compostos majoritariamente, mas ndo exclusivamente de
afrodescendentes.

2- Quilombo como um conjunto de acbes em politicas publicas e ampliacdo de
cidadania, entendidas em suas vérias dimenses

3- Quilombo como um conjunto de acBes de protecdo as manifestacdes culturais
especificas. (LEITE, 2008, p. 970).

A ressemantizacao do termo “quilombo” garantiu a cidadania a estes sujeitos que se
autoidentificavam enquanto quilombolas e que defendiam o uso da terra a fim da preservacéo
da memoria, dos lacos culturais e da propria sobrevivéncia. O avan¢o com o artigo 68 do Ato
das Disposigdes Constitucionais foi significativo na medida em que visibilizou estes sujeitos
no dominio da sociedade em geral.

A terra para o quilombola é o espaco que propicia condi¢cBes de permanéncia e de
heranca cultural através das formas simbolicas a que construiram cotidianamente e
coletivamente. O imaginario coletivo & construido neste espaco em que 0s sentidos e
significados sdo postos em préatica em suas interagdes cotidianas. (LEITE, 1999).

Leite (1999) revela que na década de 1970 os quilombos entram na pauta de luta do
Movimento Negro e se adota uma perspectiva de critica a sociedade brasileira que tentou apagar
0s sujeitos quilombolas da pauta e do ideario da sociedade brasileira através do mito da

democracia racial e da ideologia do enbranquecimento. A autora contextualiza:

E na década de 70 que tudo isto comeca a mudar e “quilombo” passa a operar, como
um novo signo na cultura, contribuindo para desestabilizar a ideia de Pais
democratico, miscigenado, permissivo e mostrando um quadro onde a mulata é arrimo
de familia e o velho musico morre @ mingua na mesa de um bar. (LEITE, 1999, p.
141).

Com o apoio dos movimentos sociais, 0s quilombolas tornaram-se sujeitos que
buscavam o enfrentamento de um sistema que ndo os reconheciam como cidadaos legitimos, e,
que necessitam de amparo do Estado para a viabilizagdo de bens e servigos. E na década de
1970 que os quilombolas rompem com a falsa ideia de democracia racial e afirmam que
possuem tracos culturais a serem preservados e visibilizados na sociedade brasileira.

Os grupos quilombolas questionam 0 modo como se estruturou a dindmica das relacdes
étnico-raciais na sociedade brasileira a fim de que estes possam ter condi¢es de cidadania no
dominio da vida social e os seus direitos assegurados. Discutir a organizacdo da sociedade
brasileira e 0 modo como esta se gestiona € uma premissa a ser adotada a fim de se
problematizar a inferioridade das relacdes étnico-raciais, os estigmas de exclusdo social.

Quilombo, nas palavras de Leite (1999), vem a ser o mote principal para se discutir uma
parte de cidadania negada a estes sujeitos que sofreram as marcas de um sistema colonial

segregador e restringidor de direitos. O quilombo vem ao encontro de um passado com um
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presente que ainda carrega as marcas do rebatimento da falta de reconhecimento por parte do
Estado brasileiro.

O Projeto Quilombola, nas palavras de Leite (2008) ¢ a maxima afirmacdo de
questionamento ao estado das coisas como estdo postas, ou seja, desnaturalizar conceitos
errdneos e mistificadores da realidade acerca do escravo até o quilombola é um movimento
urgente para que haja a cidadania e liberdade para estes sujeitos.

Quilombo implica em resgate de cultura e em reconstrucao de memdaria e, também, em
reconhecimento de sujeitos com uma peculiaridade Unica e que a heranca de seus antepassados
necessita ser refletida e constantemente cultivado em seus meios. Cultura, diversidade cultural,
sdo expressdes que muito se aplicam no entendimento de imaginério da vida social de uma
Comunidade Quilombola.

E dentro dessa perspectiva cultural que iremos conduzir a presente proposta de pesquisa
tendo por referéncia que a cultura é uma dimensdo fundamental da sociabilidade de uma
Comunidade Quilombola. As politicas publicas necessitam reconhecer a particularidade deste
grupo especifico, que em sua historicidade, foram vitimas dos mais variados tipos de violéncia
e de segregacdo. As Comunidades Quilombolas, em sua diversidade cultural, afirmam valores
que foram repassados de seus ancestrais e que sdo atualizados no cotidiano pratico de suas
sociabilidades. Por esse motivo, que

a cultura quilombola, enquanto esfera social, permite aos individuos expressarem seus
valores e principios e vincularem-se de forma simbolica e afetiva ao grupo. Por ser
um espago de trocas e compartilhamento de conteidos simbdlico-afetivos, permite
aos sujeitos que se sintam pertencentes a esse universo particular e se apropriarem de
valores e contelidos inerentes & realidade em questdo. (FURTADO; PEDROZA;
ALVES, 2013, p. 106).

O espaco, ou seja, 0 dominio das terras, utilizadas pelos quilombolas cumprem uma
funcdo social precipua na medida em que o grupo, através de sua organizacdo comunitaria,
administra os recursos favorecendo a sua reproducéo fisica e cultural e recusando a integrar-se
a uma légica mercantil e oligarquica das propriedades fundiérias. A riqueza da cultura
quilombola favorece os membros de suas familias, a prépria comunidade e assegura a
materializacdo de uma vida prépria e que nao se submete aos ditames ideoldgicos do Estado e
do capital.

Os quilombolas, nos termos de Almeida (2011), instituiram um “reinado de autonomia
e liberdade” na medida em que dominam 0s recursos naturais, desenvolvem a sua cultura, se
correlacionam com demais grupos humanos e tentam de todas as formas usar de suas

territorialidades para se afirmarem enquanto sujeitos coletivos e portadores de direitos sociais.
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A identidade coletiva quilombola € o status maximo de um grupo social que procura manter-se
vivo e homogéneo em tempos de grandes impactos societarios sobre a vida social.

Ainda, no tocante a territorialidade das comunidades quilombolas, temos que 0 uso
comum da terra € uma caracteristica que eleva esses grupos a um padrdo de comunidade em
que nenhum membro detém o controle exclusivo dos recursos presentes em uma determinada
area. As condigBes materiais de existéncia de uma Comunidade Quilombola é acordada entre
0s membros de um grupo e sem a sobreposi¢do de um membro sobre o outro. A identidade é
coletiva e construida sociohistoricamente a fim de que tais moradores consigam a garantia de

seus direitos sociais. N&o é a toa que o

uso comum significa, portanto, liberdade ou espacos sociais livres das restricfes e
exigéncias impostas pelos atos de compra e venda, que concretizam a transformacéao
da terra em mercadoria. Uso comum pressupde, em suma, “recursos abertos”, usados
segundo uma racionalidade econémica intrinseca que ndo coincide necessariamente
com aquela propugnada pelos interesses atrelados ao mercado de terras. (ALMEIDA,
2011, p. 179).

Da citacdo acima permite-nos apreender o sentido do uso da terra é coletivo e ndo
voltado precipuamente para fins mercantilistas. A pratica do uso comum e o cuidado e a
preservacdo do meio ambiente sdo elementos que atribuem aos quilombolas modos de vida
proprios e que garantem aos mesmos a sua reproducédo social. O manejo sustentavel garante
uma producdo permanente a fim de que suas necessidades basicas sejam sanadas.

A cultura quilombola, como perceptivel, é produto de toda uma historicidade em que
buscamos situar neste tdpico e que a relacdo dos quilombolas com o restante da sociedade é
uma relacdo balizada por valores culturais que foram adquiridos com o tempo e que procuram
ser mantidos em suas interacdes cotidianas.

A cultura quilombola é construida pelos sujeitos que partilham de um modo de vida
especifico. Neste sentido, reiteramos mais uma vez com Thompson (1981), que a cultura ndo é
alheia aos aspectos objetivos e subjetivos da vida dos seres humanos. A cultura é desenhada
constantemente e é uma forma de resisténcia e de luta em prol da garantia de direitos e da
prépria manutencao da vida. (THOMPSON, 1981).

Os ensinamentos de Thompson (1981) permitem entender que a cultura é atrelada ao
movimento real da sociedade e o cotidiano é 0 espaco de onde ela deve ser interpretada e
reinterpretada a fim de que nédo se torne uma categoria abstrata e sem materialidade historica.
E na esfera sociopolitica onde os costumes s&o construidos e compartilhados. O pensar, o viver,
0 ser e as tradi¢Oes individuais e coletivas sdo os meios de uma a cultura florescer.

Em suma, a cultura é relacionada diretamente com o desenvolvimento historico e com

a sociedade, ou seja, 0 que € especifico de cada grupo humano deve ser compreendido de forma
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positiva e ndo mediante a um padréo de dominacgéo e de exploracdo. (THOMPSON, 1981). E,
é dentro desse perspectiva que buscamos contextualizar sobre a cultura quilombola na medida
em que ela é vida, &€ um espaco de resisténcia, é produzida diariamente por seus pares; enfim, a
cultura quilombola € a maxima afirmacédo de que estes sujeitos existem e defendem a toda custo

as suas formas de vida e a sua relagdo com o meio social.

2.2 IDENTIDADE E TERRITORIALIDADE QUILOMBOLA

Os quilombos se constituem, nas palavras de Almeida (2011, p. 43), “numa forma mais
que simbolica de negar o sistema escravista”, ou seja, 0s quilombos carregam consigo uma
heranca histdrica que se assenta em resisténcia e luta em favor da cidadania e da liberdade civil.
E, dentro desse contexto, os estudos em torno da tematica quilombola pressupéem a afirmacao
de valores identitarios e a reproducdo de um processo de autonomia, onde estes sujeitos
procuram se autorepresentar e direcionar suas demandas a fim de que seus direitos possam ser

garantidos. Por esse motivo que

a questdo dos quilombos é um elemento importante na histéria do Brasil e se

constituiram/ constituem em espagcos de resisténcia, antes a escraviddo;

contemporaneamente, como espacos de resisténcia cultural. Definidos como

comunidade remanescente de quilombo, muitas dos descendentes dos antigos

quilombolas ainda vivem nas mesmas localidades que residiram seus antepassados e

mantém tradicOes, saberes e fazeres repassados de geracdo em geracdo contribuindo

para a construcéo/reconstrucéo da identidade étnica. (SILVA; SILVA, 2014, p. 192).

Resisténcia, luta e defesa do territorio sdo expressdes que conotam as bandeiras de luta

dos quilombolas que buscam a cada dia a sua legitimacéo social e politica. Resisténcia cultural

que se reflete na (re)construcdo identitaria desses sujeitos que buscam resguardar a historia de

seus antepassados e manter tradigdes e costumes para as geragdes futuras. Para a Associagdo

Brasileira de Antropologia (1997, p. 21), temos que quilombo remete a valores construidos com
o0 tempo onde as vivéncias sdo partilhadas entre os respectivos membros, vejamos:

Contemporaneamente, portanto, o termo ndo se refere a residuos ou resquicios
arqueolégicos de ocupagdo temporal ou de comprovacao biolégica. Também néo se
trata de grupos isolados ou de uma populagdo estritamente homogénea. Da mesma
forma nem sempre foram constituidos a partir de uma referéncia histérica comum,
construida a partir de vivéncias e valores partilhados.

Conforme extraido acima, o termo quilombo néo € alheio ao tempo e também néo se
trata de grupos isolados com uma formacdo Unica. E, sim, a identidade quilombola se apoia em
uma identidade étnica e em sentimento de pertencimento que vem ao encontro de

acontecimentos histdricos construidos coletivamente. A identidade quilombola ndo se define
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por padrbes culturais previamente estabelecidos e nem por tracos biolégicos e sim nos
imaginarios das interagdes cotidianas.

Quilombo, que no Periodo Colonial, conotava um significado de desordem e de recusa
ao trabalho; hoje, trata-se de um termo que faz alusdo a um grupo que com suas bandeiras de
luta e de resisténcia procuram afirmar a sua identidade e lutar por seus territorios a fim de que
mantenham vivas as suas herancas e tradi¢cdes construidas ha muitos anos. Aqui, podemos citar
por exemplo, a defesa do territério para o quilombola na medida em que este é o meio de

manutencdo da vida, da cultura e da propria sobrevivéncia do grupo. Dado que,

a autodefinicao de um grupo, a reivindicacdo de uma identidade étnica, converge para
uma territorialidade, que se materializa concretamente. Dessa forma a compreensao
que um determinado grupo tem de seu territorio, resulta de processos sociais
dindmicos, tais como disputas e/ou acordos conciliatérios, entre outros processos
diferenciados de territorializagdo. Dessa forma, poderemos delimitar empiricamente
0 grupo étnico. (JUNIOR, 2013, p. 133).

Como visto, 0s processos sociais em um dado territorio sdo construidos na coletividade
e tendo por horizonte uma afirmacao étnica comum. Ou seja, 0 grupo é uma organizagéo social
dotada de saberes que possuem uma raiz comum e que €é assimilado pelos membros que ali
vivem; e, a0 mesmo tempo é uma construcdo em movimento e dindmica.

E notério que a autodefinicio quilombo seja uma determinacdo que se aplica ao
processo de diferenciacéo territorial, que implica em liberdade e reconhecimento, remete-se as
lutas travadas contra o sistema colonialista como uma tarefa cotidiana dos grupos de fugitivos
e que em sua maioria eram negros e nao dispunham de condicdes préprias de subsisténcia. Leite
(2008) argumenta que o quilombo associa-se ao enfrentamento do racismo na medida em que
0 mito da miscigenagcdo e da ideologia da democracia racial tenta ocultar os sujeitos
descendentes de africanos da histéria brasileira. Para tanto,

0 quilombo assume, portanto, um papel emblematico nas lutas dos negros e em suas
reivindicagBes por cidadania nos diversos periodos da histdria, sendo este momento
atual mais um deles. A sua dindmica revela que o conjunto de transformacg6es por ele
engendrado transcende o que convencionalmente tem sido tratado como agenda
politica exclusiva do movimento social. As transformac@es que o quilombo instaura
sdo muito mais amplas e, portanto, de cunho eminentemente identitario. (LEITE,
2008, p. 975).

O negros, como sabemos, sempre foram sujeitos que tiveram os seus direitos negados e
suas liberdades limitadas. Ou seja, temos um passado marcado por um sistema que escravizava
pessoas e negava o direito de ser cidaddo a muitas pessoas. A organizacdo dos negros tem no
quilombo um ponto de partida que permite o enfrentamento das violagdes de direitos que muito

marcou o passado dessas pessoas. Frente a isso, 0 momento presente de determinadas
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conquistas para 0s negros se assenta na mobilizagdo politica destes sujeitos que buscam se
autorepresentar em nossa sociedade.

O quilombo hoje ¢, nas palavras de Almeida (2011, p. 69), “uma situa¢do social de
autonomia, que se afirmou fora ou dentro da grande propriedade”. Necessita-Se romper com
uma ideia positivista que cristalizou o quilombo da sociedade colonial; o deslocamento critico
permite entender o quilombo como um grupo dotado de autonomia e de significados préprios
e que lutam por sua liberdade e cidadania.

A capacidade organizativa do grupo, os critérios politico-organizativos que norteiam a
mobilizacdo dos grupos véo atribuir especificidades proprias aos quilombolas e a nogdo de
identidade coletiva comeca a ser gestionada. O desafio atual é entender como estes sujeitos
quilombolas se colocaram a frente de seus antagonismos, como desenvolveram suas estratégias
de sobrevivéncia e como vem se autodefinindo e desenvolvendo suas praticas de interlocucéo.

Almeida (2011, p. 79) comprova ao afirmar que

0 importante aqui ndo é tanto como as agencias definem ou como uma ONG define
ou como um partido politico define, mas sim como o0s prdprios sujeitos se
autorepresentam e quais 0s critérios politico-organizativos que norteiam suas
mobiliza¢Ges e forjam a coesdo em torno de uma certa identidade. Os procedimentos
de classificacdo que interessam sdo aqueles construidos a partir dos proprios conflitos
pelos proprios sujeitos e ndo necessariamente aqueles produtos de classificagdes
externas, muitas vezes estigmatizantes. Isto é basico na consecucdo da identidade
coletiva e das categorias sobre as quais se apoia.

O pensamento critico de Almeida (2011) direciona o debate acerca de quilombo no
tocante a reproducdo, a continuidade, ao que se manteve mais preservado, a afirmacao étnica
como um critério politico-organizativo e que vai atribuir significados a estes grupos que muitos
sofreram e que marginalizados na histéria do Brasil.

A luta pelo reconhecimento e afirmacdo da identidade quilombola perpassou pela
organizacdo politica do Movimento Negro e, em 1970, que comeca a florescer na luta dos
movimentos negros a experiéncia historica dos quilombos, pois o0 que ainda estava presente no
ideario brasileiro era “a fragilidade de uma consciéncia nacional sobre as questdes relacionadas
a populacdo negra, ao lado da difusdo de uma visdo da histéria extremamente negativa para

com os negros e as negras do Brasil”. (FRAGA, 2015, p. 45). Nesse sentido, tem-se que

a visibilidade da causa quilombola se deu a partir dos movimentos negros e colocou
no cenario publico brasileiro as demandas dessa populagdo. Tendo em vista que foi
de fundamental importancia o papel desempenhado pelos movimentos negros nesse
sentido, pois envolveu outros atores sociais nessa luta, tais como universidades,
ONGs, agentes publicos que de maneira direta e indireta deram e ainda déo
contribuigdo significativa no que tange a resguardar os direitos adquiridos pelas
comunidades quilombolas. (FRAGA, 2015, p.43).
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O quilombo atribui um significado de constru¢do de uma identidade histérica e étnica
que garante visibilidade politica para o préprio Movimento Negro unificado. A luta por direitos
e contra situacdes de discriminacao eram as bandeiras de luta em prol da cidadania negada a
estes grupos. O entendimento de que o racismo era estruturante da sociedade brasileira € uma
baliza critica que direcionava e afirmava a identidade do movimento negro. Nessa conjuntura,

pode-se afirmar que

0s movimentos negros depositaram muitas expectativas no quilombo, passando o
quilombo a ser sinbnimo do povo negro, da luta por uma sociedade sem
discriminacéo, passando a ser uma referéncia na construcéo da identidade historica e
politica dos movimentos sociais negros. Nessa perspectiva cabe salientar a fundacéao
da Escola de Samba Quilombo, no Rio de Janeiro que tinha um cunho cultural no
sentido de preservar as raizes da cultura negra. Outro importante acontecimento se
deu em Maceid, onde liderancgas negras, pesquisadores, representantes do Governo e
intelectuais de todo territorio brasileiro discutiram em um seminario a criacdo do
Parque Histérico Nacional de Zumbi. (FRAGA, 2015, p, 49).

A expectativa em torno da categoria quilombo, como podemos notar acima, revelou
esperanca aos negros na medida da ampla mobilizacao politica que se teve na afirmacao desses
sujeitos junto ao dominio da vida social em geral. O desejo pela ndo discriminacéo e a afirmacéo
de valores culturais foi uma baliza que impulsionou o desejo por mudanca e transformacao no
tocante das relagdes humanas, sociais e politicas.

Zumbi dos Palmares era o exemplo maximo da luta de liberdade do Movimento Negro
Brasileiro e, neste ponto, as demandas dos quilombolas vem ao encontro do Movimento Negro.
A percepc¢do e o entendimento de que o0 mito da miscigenacdo e que a democracia racial ndo
existia no Brasil era pauta comum entre os quilombolas e os atores do movimento negro. Os
quilombos representam a resisténcia e a luta contra a opresséo vivenciada pelos africanos e seus
descendentes no decorrer da historia brasileira e emergiram em uma situacao de confronto e
conflito.

A institucionalizacdo da causa quilombola encontrou no Movimento Negro apoio e
auxilio para o travamento de lutas junto aos aparelhos do Estado Brasileiro. O aparato legal que
reconhece 0s remanescentes de quilombos imbricam diretamente com as lutas verossimeis dos
negros. A ideia de afirmacdo de uma identidade coletiva e reparacdo histérica constituiram-se
como molas propulsoras de se pensar em igualdades de direitos e de luta por liberdade e
cidadania em um Pais que tem a postulada democracia em seus principios de soberania.

A afirmacdo da identidade quilombola propicia aos seus membros condicGes de
cidadania para que estes possam dialogar com os demais setores da sociedade a fim de suas

demandas sejam direcionadas. A atuacao politica e social dos quilombolas leva a entender que
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estes cidad&os partilham de experiéncias em comum e muitas vezes os dilemas e problemas séo
semelhantes, apesar das mais diversas regionalidades.

A identidade ndo se limita ao plano cultural e envolve os niveis sociopolitico e historico
em cada sociedade e, neste sentido, as praticas linguisticas, festivas, rituais, tradicdes populares
e uso da terra constituem referéncias identitarias que marcam a condi¢cdo humana de um modo
geral, e uma condicéo de pertenca a um grupo étnico. (LITTLE, 2002). Dessa forma, uma

comunidade quilombola é Gnica, é impar e se assenta no campo do simbdlico,

assim, cada comunidade quilombola tem uma histéria de origem, que compde
aspectos de sua organizagdo, sdo “grupos sociais cuja identidade étnica os distingue
do restante da sociedade. E importante explicitar que, quando se fala em identidade
étnica, trata-se de um processo de autoidentificacdo bastante dindmico e ndo se reduz
a elementos materiais ou tracos bioldgicos distintivos, como cor da pele, por
exemplo.” (SEPPIR, 2004 apud LOPES, 201, p. 72).

A autoidentificacdo € dindmica e vai além de dados materiais e bioldgicos e dentro desse
contexto temos que a identidade nédo é fixa e nem se limita ao espaco geografico em si, ou seja,
a origem geografica ndo condiciona as atividades humanas e as aprisiona. A autodefinicdo de
uma identidade centra-se nas trocas de saberes e de conhecimento que sdo desenvolvidas ao
longo do tempo e que sdo incorporadas pelos sujeitos. A cultura é constantemente redesenhada
pelo grupo e os valores e as simbologias ndo sdo fixas e sim, dindmicas. A identidade é inserida

em um constante fluxo e é reelaborada cotidianamente. (JUNIOR, 2013, p. 180). Ou seja,

em outras palavras, as dimensdes social e pessoal da identidade convivem de maneira
dindmica, devido ao fato de a constitui¢do do sujeito ocorrer em determinado contexto
social, cultural e politico, sendo modificada e modificando-o simultaneamente. O ato
de identificar-se e de compartilhar com um grupo determinado conjunto simbélico
envolve a percepcao dos individuos enquanto sujeitos no mundo e na relacédo afetiva
com ele. Sendo assim, o0 sujeito atua sobre esse mundo e o altera com sua marca
singular. (FURTADO; PEDROZA; ALVES, 2013, p. 112).

Assim, a identidade esta inserida em um campo de poder e, em especial, as identidades
de resisténcia sdo criadas por sujeitos que partilham de uma experiéncia em comum e que em
seus espacos cotidianos passam por situacées de inferioridade e de subordinacéo e frente a isso
buscam enfrentar tais estigmas e lutar por reconhecimento de direitos. Nesse contexto, que a
identidade quilombola é construida, onde busca se apoiar na cultura a fim de que seus valores,
enquanto um grupo social, possa ser redefinido na sociedade. (CALHEIROS; STADTLER,
2010).

A identidade enquanto uma dimensdo social pode ser compreendida como um
posicionamento coletivo, onde as dimensdes pessoais de um sujeito estdo contidas no grupo e
isso atribui a um determinado grupo social forca e resisténcia para lutarem em prol de suas

demandas.
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A constituicdo da identidade se da por um grupo de individuos ao compartilharem
significados e objetos simbolicos como lingua, histéria, religido, interesses, gostos e
cultura, em oposicdo aos que ndo partilham e se colocam, portanto, no lugar de
alteridade. (FURTADO; PEDROZA; ALVES, 2013, p. 108).

Como exemplificado aqui, a lingua, os costumes, as tradi¢bes afirmam que o sujeito ao
estar inserido em um determinado meio social adquire a sua identidade, onde esta é absorvida
e construida a partir de alinhamentos de sentimentos objetivos e subjetivos que se fazem
presentes nas relacdes sociais e culturais. A identidade reflete as representacGes do que fazemos
em nossas interagdes cotidianas e a colocamos em praticas em nossas condutas.

A identidade quilombola se da a partir do momento em que os membros de tais grupos
se reconhecem entre si e entendem que possuem modos de vida especificos e com trajetorias
préprias. Os valores e os significados construidos historicamente possibilitam aos sujeitos o
reconhecimento individual em um contexto coletivo, onde ha o partilhamento de historias e
costumes que 0s remetem a um passado em comum.

Hall (2006) concebe que a identidade é dindmica e que esta em constante transformacao.
E um processo inacabado e que sempre estd em andamento. Sendo assim, temos que pensar que
a identidade, no caso da questdo quilombola, busca se afirmar no espaco cotidiano e nas praticas
sociais destes sujeitos que lutam a cada dia por reconhecimento e por visibilidade. O passado e
0 presente se entrecruzam quando discutimos a identidade quilombola e, este fator, é a prova
real de que estes sujeitos sofrem rebatimentos por parte da sociedade, do Estado e que atraves
de suas acdes coletivas buscam questionar e enfrentar uma estrutura comum de inferiorizagéo

e de cerceamento de liberdade. Em outras palavras, inferimos que

a identidade é realmente algo formado, ao longo do tempo, através de processos
inconscientes, e ndo algo inato, existente na consciéncia no momento do nascimento.
Ela permanece sempre incompleta, estd sempre “em processo”, sempre “sendo
formada. (HALL, 2006, p. 38).

A incompletude e a constante reelaboracdo da identidade é algo presente no cotidiano
dos grupos humanos. Ela ndo é consciente, ndo é biol6gica e nem alheia ao tempo. A identidade
para os quilombolas, em especial, esta na base da vida cotidiana, do fazer laboral e na
ancestralidade que os reafirma como sujeitos que possuem uma trajetoria especifica.

A respeito desta tematica sobre identidade, Castellss (2010), parte da perspectiva de que
a identidade é fonte de experiéncia e de significado para um povo e a mesma é construida e esta
diretamente ligada no plano da cultura. A cultura, através de seus valores e praticas, exerce forte
influéncia sobre a identidade de um grupo social. Também, ha de se mencionar que a identidade
¢ construida no campo de relagcdes de poder onde pressdes séo exercidas de um grupo social

perante outro.
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A construgdo de identidade vale-se da matéria-prima fornecida pela historia,
geografia, biologia, instituicbes produtivas e reprodutivas, pela meméria coletiva e
por fantasias pessoais, pelos aparatos de poder e revela¢des de cunho religioso. Porém
todos esses materiais sdo processados pelos individuos, grupos sociais, sociedades,
que reorganizam seu significado em funcdo de tendéncias sociais e projetos culturais
enraizados em sua estrutura social, bem como em sua visdo de tempo/espaco.
(CASTELLS, 2010, p. 23).

Ou seja, a identidade é bastante complexa, na medida em que ela é processada por cada
sujeito integrante dos mais diversos grupos sociais. Fantasias, relacdes de poder, aspectos
culturais impactam diretamente sobre cada vivéncia humana e isso se reflete nas mais diversas
formas de organizac@es de grupos humanos.

A identidade quilombola se relaciona diretamente com os aspectos acima mencionados
e também cabe a contextualizacdo sobre o conceito de identidade de resisténcia proposta por
Castellss (2010). A exemplificagdo se assenta no principio de que os quilombos se constituiram
enquanto um espaco de resisténcia de um sistema opressor que 0s expropriavam de suas
liberdade e da prépria ideia de cidadania. A identidade de resisténcia conforme os ensinamentos
de Castellss (2010, p. 24) é

criada por atores que se encontram em posicdo/condi¢fes desvalorizadas e/ou
estigmatizadas pela I6gica da dominacg&o, construindo assim, trincheiras de resisténcia
e sobrevivéncia com base em principios diferentes dos que permeiam as instituicGes
da sociedade mesmo opostos a estes Gltimos.

A proposito disso, os negros quilombolas sempre vivenciaram situac6es de expropriacdo
e de violacOes de direitos; e, estes fatores os impulsionaram a lutarem por melhores condicdes
de vida e terem a suas liberdades asseguradas e respeitadas. Frente a isso, mais uma vez, a
identidade quilombola se assenta nos aspectos de resisténcia e de enfrentamento contra uma
I6gica que limita e nega aspectos de diversidade humana.
Forcoso, também, se contextualizar sobre a identidade enquanto projeto. Para Castellss
(2010, p. 24 apud FRAGA, 2015, p. 38), a identidade como um projeto € uma “nova identidade
capaz de redefinir sua posicdo na sociedade e, ao fazé-lo, de buscar a transformacao de toda
estrutura social”. Sendo assim, os debates em torno da questdo quilombola reflete a propria
mobilizacdo e a organizacdo deste segmento social em prol de suas bandeiras de luta e por
visibilidade
assim, a identidade quilombola comegou como identidade de resisténcia e
resultou/tem caminhado para a identidade de projeto. Pois as identidades s&o
dindmicas, nenhuma identidade “pode constituir uma esséncia”, isto €, ela ndo € fixa
e acabada, ao contrario, ela é adaptavel as mais diversas situacdes, tempo e espaco. E
0 espaco geografico em que estas comunidades se fixaram foi se constituindo como

parte integrante da vida dessas populagdes, formando entéo os territorios quilombolas.
(FRAGA, 2015, p. 38).
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Entdo, tem-se que a identidade que foi projetada pelos quilombolas, como bem
contextualizado anteriormente, ganhou impulso com o movimento negro a fim de que este
sujeitos tivessem respeito perante aos demais setores de nossa sociedade. Identidade, enquanto
projeto, que buscava a visibilidade politica e, a0 mesmo tempo, humana, de pessoas que foram
estigmatizadas de suas préprias vidas. Desta forma, a identidade enquanto projeto busca a
alteracdo de uma estrutura social que inferioriza determinado grupo humano.

O quilombo, enquanto um espaco de convivéncia, possibilita 0 encontro com outros
sujeitos que partilham de uma mesma condicéo de existéncia e com raizes culturais proximas e
isto que vai atribuir uma identidade coletiva a estes sujeitos que passaram a compartilhar

simbolos e costumes comuns em um determinado territorio. Assim, tem-se

a possibilidade de assumir sua identidade permitia ao individuo colocar-se de forma
diferente perante a sociedade, em uma posicao ativa de resisténcia, luta e discordancia
com o tratamento de submissdo e exclusdo imposto aos escravos. (FURTADO,;
PEDROZA e ALVES, p. 110, 2013).

Mais uma vez, quilombo: identidade, resisténcia e afirmacéo e um territorio, essas sdo
palavras que se associam diretamente com a expresséo a qual aqui destacamos. A busca ativa
de enfrentamento de situacGes de subalternidade permitiu aos quilombolas a sua insercédo
politica na sociedade. Atrelada a isso, teve-se a eloquente parcela de contribuicdo do
Movimento Negro na defesa das terras ocupadas por estes sujeitos que buscavam a sua
legitimac&o social.

O territério é de fundamental importancia para a manutencdo de uma comunidade
quilombola. As terras utilizadas garantem a reproducdo fisica, social, econémica e cultural. O
territorio ndo se limita a um espaco fisico e possuem uma dimensdo simbdlica e social, portanto
vai além das cercas das casas. O territdrio se constitui de todos os elementos que propiciam as
condicdes de sobrevivéncia para os membros de uma comunidade, enfim o territério € a

somatoria de partes para se formar um todo, ou seja, a propria comunidade quilombola e

de acordo com Acevedo e Castro (2004, p. 62-63) o territorio é impensével fora das
interacBes sociais nele estabelecidas. Ele so existe enquanto um espago objetificado e
subjetivado pelo sentido que a cultura que imprime sua marca lhe da. A terra, como
espaco de produgdo da sobrevivéncia, quando referida aos grupos étnicos, a
apropriagdo simbdlica do territdrio deve ser considerada. A terra, nessa acepgdo, “¢é
sinbnimo de relagdes vividas, fruto de trabalho concreto dos que ai estdo, fruto da
memoria e da experiéncia pessoal e coletiva de sua gente, os do presente e 0s do
passado”. (SODRE, 2013, p. 11).

Como acima ilustrado o territério é onde a vida dos quilombolas é tecida. A cultura
implica suas marcas no territorio que os quilombolas utilizam e esta é constantemente
(re)alimentada. As relagcfes sociais sdo compartilhadas nesse espaco que utilizam e, hoje, a

identidade quilombola luta contra a invisibilidade e a negagdo da existéncia desses sujeitos
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quilombolas. O Estado através de suas Institui¢fes tenta a todo custo burocratizar o acesso ao
titulo de suas terras e limitar o espago que ocupam. Sao evidentes os inumeros conflitos de
terras envolvendo as comunidades quilombolas rurais e a falta de infraestrutura adequada para
uma vida digna nas referidas comunidades quilombolas.

A regularizagdo dos territdrios quilombolas esbarra em entraves administrativos e/ou
judiciais além de a¢Bes de desapropriacdes e ha de se mencionar a acao de grileiros e posseiros
que se fazem presentes ameacando os territérios das comunidades quilombolas. Para Neto
(2015), a regularizacéo dos territorios quilombolas tem o potencial de preservar modos de vida,
tradigbes culturais, garante direitos a cidaddos subalternizados no interior da ordem
socioecondmica capitalista além de visibilizar estes sujeitos enquanto agentes de cidadania e de

promocdo cultural. Para o respectivo autor

entendemos que o reconhecimento de uma comunidade como remanescente de
quilombos em muitos casos legitima situagbes factuais de posse e propriedade
continuadas sobre dadas extensfes de terras, atualizando a demanda por direitos de
grupos sociais. Em outros casos, como em relagdo a comunidades quilombolas
urbanas, abre-se a possibilidade de criagdo de um novo direito para individuos e
grupos que encontram neste dispositivo legal uma possibilidade de afirmacéo coletiva
voltada a reproducdo uma cultura assentada sobre a ancestralidade negra. Ao retirar-
se esses grupos sociais da invisibilidade em que se encontravam perante as instituicGes
politicas e econdmicas do Estado-nacdo e a sociedade civil como um todo, se lhes
confere um novo status no equilibrio das relagdes de poder com os agentes externos,
consagrando uma forma de reconhecimento social. (NETO, 2015, p. 169).

O reconhecimento dos territorios quilombolas perpassa pelo reconhecimento de seus
tracos culturais e dos modos de vida que cada comunidade constituiu com seus membros. A
invisibilidade social, como percebido acima, necessita ser desmistificada a fim de que todo o
complexo social que somos participes entendam e respeitem as comunidades quilombolas.

Os quilombos, nas assertivas de Leite (2008), podem ser compreendidos como
instancias sociais geradoras de sentidos a partir de suas experiéncias em cada momento
historico e esse é o desafio de se discutir quilombo na atualidade. O desafio é enorme, pois
quilombo hoje é uma pauta que deve assentar-se em um debate critico e levando-se em
consideracdes as forcas presentes na atual conjuntura societéaria.

A adocdo de uma identidade politica, que no caso quilombola se afirma mediante a uma
identificacdo étnica, é 0 que permite a estes grupos adquirirem visibilidade e poderem barganhar
seus direitos frente a acdo do Estado e, por conseguinte, materializarem tais direitos no &mbito
das instituicbes democraticas.

A complexidade de cada momento historico é o que particulariza os mais diversos
grupos sociais e a identidade ndo é algo estanque e nem alheia ao tempo. A identidade é

modelada e remodelada a depender das circunstancias e dos aspectos do real em que estdo em
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jogo. A identidade é uma dimens&o social que ndo anula a identidade individual. O sentimento
de coletividade € construido a partir das simbologias compartilhadas no dia-a-dia e que podem
se modificar a depender das circunstancias presentes no contexto social em que estdo inseridos.

A identidade e o territério adquirem uma concepcdo que se alia a ideia de
territorialidade. Territorialidade esta que é carregada de uma simbologia cultural e que nao é
limitada ao espago fisico e geografico. As formas peculiares de vida de uma comunidade
quilombola revela que sdo grupos diferenciados no tocante do uso da terra e que carregam
consigo um ideario de coletividade e de uso do bem comum aos integrantes de determinado

grupo. Neste contexto, O’Dwyer (2010, p. 43) entende que

a territorialidade desses grupos, a ocupacédo da terra ndo é feita em termos de lotes
individuais, predominando seu uso comum. A utilizacdo dessas areas obedece a
sazonalizagdo das atividades, sejam agricolas, extrativistas ou outras, caracterizando
diferentes formas de uso e ocupacdo dos elementos essenciais ao ecossistema, que
tomam por base lacos de parentesco e vizinhanga, assentados em relacbes de
solidariedade e reciprocidade.

No tocante a territorialidade, o uso da terra por uma comunidade quilombola se faz de
maneira grupal e o carater étnico e a afirmacdo de valores e praticas culturais potencializam o
ideario coletivo e a identidade € fortalecida junto aos membros de uma comunidade quilombola.
A solidariedade e a reciprocidade séo desenvolvidas pelos membros do grupo em meio a um
espaco de alteridade junto aos demais setores da sociedade. A conquista do titulo das terras
ocupadas pelos quilombolas € uma premissa de garantia de direitos por parte do Estado a fim

de que possam terem a certeza de que ninguém os podera retirar dali, sendo assim,

titular essas terras tradicionalmente ocupadas por povos e comunidades tradicionais
quilombolas, trata-se de efetivar direitos étnico-territoriais juridicamente amparados
e reconhecidos através do dominio territorial coletivo e na autonomia sociocultural
dessas comunidades que construiram seus territdrios tradicionais mediante regras
préprias de uso comum e preservacao dos recursos naturais. (TRINDADE; MORAES,
2014, p. 19).

A autonomia sociocultural perpassa pela seguranca juridica a fim de que ndo possam ter
mais os seus direitos territoriais violados. O territério e o seu significado enquanto um lécus
onde as relagdes sociais e comunais sdo estabelecidas é um elemento central para se pensar a
relacdo entre os quilombos e o uso da terra. O territério, conforme os estudos de (FURTADO;
PEDROZA e ALVES, 2013, p. 111), ¢ “um pedaco de terra para usufruto coletivo, como uma
necessidade cultural e politica de se distinguirem, de se diferenciarem de outras comunidades
e decidirem seu destino proprio”.

O territério esta na base das narrativas porque se constitui o principal elemento que

afirma a identidade quilombola, além de se constituir em suporte da memdria. Na memdria
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quilombola esta inscrita a sua relagdo com a terra, com o territério e com tudo o que ela

representa. Nas palavras de Mello (2008, p. 56),

mais do que um espaco fisico, um palco de vivéncias que articula afetos, dramas,
traumas e demais emocdes. O territdrio constitui uma instancia de codificacdo,
marcacdo e delineamento das relacbes de parentesco. Lembrar-se dos “antigos”
envolve a referéncia as relagdes de parentesco, aos “corpos que circula[ralm pelo
territorio”, a reiteragdo das relagBes entre mortos e vivos, a definicdo da pertenga e
das fronteiras étnicas.

O territdrio e o sentido da territorialidade, como exemplificado, perpassa pelo campo
das vivéncias de todos os que ja viveram e compartilharam daquele espaco. Mello (2008) traz
que junto com a ideia de territorio tem-se 0 sentimento de pertenca e de envolvimento de tudo
que esta na base das relacdes sociais previamente estabelecidas.

Little (2002, p. 03), em seus estudos, define territorialidade como sendo “o esforgo
coletivo de um grupo social para ocupar, usar, controlar e se identificar com uma parcela
especifica de seu ambiente biofisico, convertendo-a assim em seu territorio.” E, dentro desse
contexto, existe uma multiplicidade de expressées, o que produz um leque muito amplo de tipos
de territdrios, cada um com suas particularidades socioculturais e singularidades que sdo
colocadas em pratica nas interagGes cotidianas dos sujeitos.

Little (2002) entende que o sentido da territorialidade deve ser vista sob o prisma dos
saberes ambientais, ideologias e identidades criadas pela coletividade, estando historicamente
situados, e sendo utilizados pelo grupo para estabelecer e manter seu territério. Assim, o sentido
da territorialidade inclui o regime de propriedade, os vinculos afetivos que cada grupo mantém
especificamente com seu territério.

A expressao da territorialidade ndo se encontra na figura de leis e titulos. O verdadeiro
sentido se encontra na memdria de cada um de seus membros que incorporam dimensdes
simbdlicas e identitarias nas relacdes desses povos com suas areas. Os quilombolas tém seu
territdrio ligado a uma historia cultural onde procuram manter viva a memoria de seus
ancestrais. A terra é o local onde se desenvolvem relacGes culturais, religiosas e identitarias.

Nesse contexto, a titulacdo das terras tradicionalmente ocupadas pelos quilombos é uma
necessidade identitaria para que estes individuos possam se autoreproduzir e permanecer em
seus territdrios a fim de que seus valores culturais e suas condi¢des de vida permanecem. A
forma como se relacionam com a terra; a producdo coletiva; as relagbes sociais comunais;
valorizacdo dos tragos culturais ressaltam a importancia e o sentido do territdrio para os sujeitos
quilombolas que carregam consigo uma identidade étnica coletiva.

A territorialidade envolve o uso comum da terra onde ndo encontra-se relagdes

capitalistas que tenham por base a exploracgdo do trabalho assim como uma acentuada diviséo
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interna de atividades entre os membros. Encontramos atividades econémicas de pequena escala
e gque sdo para a subsisténcia em comum. A subsisténcia e a manutencdo das tradi¢des culturais
é um elemento que merece destagque nessas relacdes sociais que de certa forma é Unica e € 0
que atribui o sentido da territorialidade e de uma identidade coletiva.

Em uma comunidade quilombola, a ancestralidade e os vinculos de parentesco sdo
alicerces para a constituicdo da experiéncia quilombola. Esses elementos séo vivenciados no
territério simbolico a partir das herancas culturais. Séo essas interacdes com o espaco cultural
que brota o conhecimento e os saberes especificos do grupo, dai o sentido da territorialidade

quilombola.

2.3 ESTADO E A POLITICA DE ASSISTENCIA SOCIAL

O Estado é a representacdo do interesse de uma classe dominante que esta a frente da
sociedade em determinado momento historico. A concepcao de Estado vem ao encontro de um
“bem estar coletivo”, onde um grupo dominante impde as suas ideologias e as coloca em pratica
cotidianamente. A divisao social do trabalho e a garantia da propriedade privada foram os meios
para o Estado legitimar-se perante a um grupo social e atender os interesses da classe
dominante. (MARX e ENGELS, 1998).

Em A Ideologia Alemd, Marx e Engels (1998) sinalizam que o Estado esté a servico de
uma classe social, por sua vez, a classe dominante. Para Marx (1998), a sociedade civil criou 0
Estado e ela ¢ o “verdadeiro lar e cenario da historia”. Podemos apreender que o Estado visa a

garantir uma ordem dos detentores do poder e a legitimar a ordem capitalista dominante.

Sendo o Estado, portanto, a forma pela qual os individuos de uma classe dominante
fazem valer seus interesses comuns e na qual se resume toda a sociedade civil de uma
época, conclui-se que todas as instituicdes comuns passam pela mediacdo do Estado
e recebem uma forma politica. (MARX e ENGELS, p. 74).

Dentro do contexto mencionado, a medida do Estado é estendida a todo o conjunto da
sociedade e, neste sentido, o Estado em suas “aparéncias ideologicas” se impde aos homens na
condicdo de comunidade comum. Neste processo, 0s homens aparecem como sujeitos alienados
pelo fato da ndo compreensdo de que o real sentido do Estado é favorecer determinados grupos
sociais. (MARX e ENGELS, 1998).

As ideias dominantes tentam ludibriar os aspectos da realidade social de cada momento
historico. A classe dominante ao se utilizar do poder do Estado valida e impde seus idearios as
classes desfavorecidas e busca legitimar suas bases de atuacdo. O Estado, através das politicas

publicas e das suas instituicdes, direciona servigos e beneficios aos mais diversos segmentos
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sociais, e em nosso objeto de estudo, as particularidades de uma comunidade quilombola,
muitas vezes, pode vir a ndo ser referenciada e isto pode trazer prejuizos culturais e identitarios
a grupos que partem de um sentimento de coletividade em suas relacfes sociais.

O Estado exerce sua forca politica através de suas Instituicdes e estas passam a mediar
a vida comum da sociedade. A ilusdo de uma vontade geral é a premissa da classe que esta a
frente do poder em cada periodo histérico. Marx (1998), expressa que, a maneira como 0s
individuos manifestam sua vida e suas organizacdes refletem concretamente o que eles sdo. As
condic¢des materiais de producao organizam a vida social da populacéo e a subjetividade desta
é condicionada ao processo de producao.

Aqui, cabe referenciarmos o debate acerca de como o papel do Estado ndo pode vir de
encontro com os interesses de grupos sociais especificos, como € o caso dos quilombolas. Os
membros de uma comunidade quilombola possuem relagdes culturais pautadas na preservacao
da vida, da cultura, do meio ambiente e o sentimento de pertencimento do grupo é o que rege
suas relagOes cotidianas.

O interesse do Estado pode vir a colidir com a manutencdo territorial dos membros de
uma comunidade quilombola na medida em que o “interesse geral” ¢ o “bem estar coletivo”
que o Estado busca repassar para o conjunto da sociedade carregam consigo uma ideologia de
alienacdo e de coisificacdo das relagdes sociais.

Uma comunidade quilombola ndo se pauta na exploragdo do homem pelo homem e sim
de forma coletiva e no uso coletivo dos bens por estes produzidos. Aqui, podemos inferir que
0s quilombolas ndo se situam dentro desse ideario de Estado que busca este “bem comum” que
é amanutencao de poder de pequenos grupos. Os quilombolas se pautam na valorizagdo de seus
tracos culturais e de suas formas de vida levando-se em consideracgao os seus antepassados.

O Estado instaura-se em um campo de “superestrutura da sociedade” de onde se
emanam suas ideologias a partir da classe dominante. O Estado, em Marx (1988), ndo vem a
superar as contradicOes da sociedade; mas sim, se assentar em uma falsa ideia de interesse

comum. A superestrutura é o conjunto das instituicbes da qual o Estado é parte e

ja a superestrutura tem como parte principal o Estado que é constituido pelas
instituigdes juridicas e politicas e por determinadas formas de consciéncia social
(ideologia). Para Marx, o Estado como superestrutura que €, depende da sociedade
civil compreendida como a base econdmica e é na sociedade civil que se formam as
classes sociais e onde sdo também revelados os antagonismos de classe que sao
inconciliaveis na visdo marxiana. O Estado é resultado de um determinado grau de
desenvolvimento econdmico que esta ligado a divisdo da sociedade em classes, sendo
que, para Marx, o Estado nasce da luta de classes. (QUARESMA, 200, p. 97).

Entdo, temos que com o desenvolvimento econémico, o Estado, buscou legitimar-se

perante a todos 0s segmentos societarios e foi perante a luta de classes que o Estado busca
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através de suas InstituicOes a sua propria seguranca juridica a fim de manter o seu poderio
perante a sociedade civil.

O Estado é a forma de organizacdo adotada pelos burgueses para garantir a sua
propriedade privada, ou seja, o Estado é a instituicdo na qual se efetiva os interesses dos
burgueses. O Estado adquire uma existéncia particular a partir do momento em que a burguesia
condiciona seus interesses particulares com a expanséo da propriedade privada para a esfera da
dominacdo e controle dos individuos.

Marx e Engels (1998, p. 32) rompem com uma concepc¢édo de Estado que expressa uma
vontade coletiva e passam a revolucionar o campo da teoria politica. Para os referidos autores,
“a classe que exerce o poder material dominante na sociedade €, ao mesmo tempo, seu poder
espiritual dominante”. O Estado e toda a sua estrutura social é determinada socialmente a partir
dos aspectos do real e das situacGes vivenciadas em cada momento histérico.

Esse entendimento vem ao encontro da percep¢do de como o Estado esteve e estd a
servico da manutencdo de uma classe dominante em cada lastro histérico e o poder era
condicionado a fracBes da sociedade e toda uma estrutura de hierarquia se instalou na sociedade.
O Estado, em Marx e Engels (1998), vem a ser um “interesse universal ilusério” porque nunca

ird atender aos interesses de todos 0s grupos sociais, uma vez que,

a classe que dispde dos meios da producdo material dispde também dos meios de
producdo intelectual, de tal modo que o pensamento daqueles aos quais sdo negados
o0s meios de producdo intelectual esta submetido também a classe dominante. (MARX
e ENGELS, 1998, p. 48).

A classe dominante usa a concepc¢ao de Estado para legitimar seus interesses e socializar
seus ideais como se fossem ideais coletivos e partilhados por todos de forma geral. Conforme
(MARX e ENGELS, 1998, p. 50), “essa classe é obrigada a dar aos seus pensamentos a forma
de universalidade e representa-los como sendo 0s Unicos razoaveis, 0s Unicos universalmente
validos”.

A independéncia do Estado frente & classe dominante ndo existe. O carater repressivo
do Estado tem o intuito de garantir a crescente taxa de lucro do capital, como também legitimar
aordem burguesa, assumindo um papel coercitivo de acordo com a ideologia dominante vigente
no periodo. Podemos observar que o Estado surgiu da necessidade de protecdo e ordem da
propriedade privada a fim de favorecer uma determinada classe social. O Estado foi
determinado para garantir a exploracéo do proletario pelo capitalista.

O que procuramos ilustrar nesta subsecéo foi que o Estado possui essa caracteristica de
mistificar a realidade social e sempre propiciar as bases de evolugéo do capital através de grupos

especificos, ou seja, a classe dominante usa de todos os artificios para a legitimacdo do seu
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poderio. As lutas travadas no ambito do Estado nada mais s&o que lutas entre as classes sociais

que tentam legitimar o seu poder e ampliar os seus dominios, dentro desse contexto,

é justamente essa contradicdo entre o interesse particular e o interesse coletivo que
leva o interesse coletivo a tomar, na qualidade de Estado, uma forma independente,
separada dos interesses reais do individuo e do conjunto e a fazer ao mesmo tempo as
vezes de comunidade iluséria, mas sempre tendo por base concreta os lagos existentes
em cada agrupamento familiar e tribal, tais como lacos de sangue, lingua, divisdo do
trabalho em larga escala, e outros interesses. (MARX E ENGELS, 1998, p. 29).

Os pensamentos dominantes sdo a expressao das relagdes materiais dominantes e as
relagOes sociais sdo estabelecidas a partir de uma classe dominante que interfere no modo de
producdo e produz subjetividade a todos os cidaddaos mesmo que seja contra a vontade desses.
Por conseguinte, iniciamos esta se¢do, procurando tecer um paralelo sobre a acdo do Estado a
fim de ampliarmos nossos horizontes de analises sobre 0 nosso objeto de estudo que é pautado
na seguinte assertiva: Considerando o0s aspectos socioculturais e territoriais da Comunidade
Quilombola Ilha S8o Vicente, procura-se entender em que medida a Politica Publica de
Assisténcia Social remete-se a cultura Quilombola.

Sera se esse Estado vem propiciando condi¢bes e garantias de sobrevivéncias as
comunidades quilombolas? As politicas publicas, em especifico a Politica de Assisténcia
Social, atém-se a cultura quilombola? Essas indagacfes iniciais sdo fundamentais para
pensarmos a complexidade do tema que ora apresentamos e desmistificar o invisivel acerca da
acdo do Estado.

Frente a isso, a fim de se discutir e apresentar a Politica de Assisténcia Social, temos
inicialmente que caracterizar o que vem a ser uma politica pablica. Para isso, apoiamo-nos nas
elaboracdes de Souza (2006) quando diz que podemos resumir a politica publica como um
campo de conhecimentos que busca, ao mesmo tempo, colocar o governo em ac¢éo e analisar
tal acdo, e se necessario propor mudangas no rumo ou no cursos destas acdes. Nas palavras da

respectiva autora,

a formulacdo de politicas publicas constitui-se no estagio em que 0s governos
democraticos traduzem seus propositos e plataformas eleitorais em programas e a¢ées
que produzirdo resultados ou mudancgas no mundo real. (SOUZA, 2006, p. 26).

Dessa forma, mediante a citacdo infrarrelacionada, uma politica publica é uma acao que
resulta da acdo do governo em direcionar atendimento aos segmentos sociais e procurar
modificar uma dada realidade. Uma politica publica implica em atender aos mais diversos
segmentos populacionais e a mesma impacta diretamente nos modos de vida dos sujeitos a que
busca alcangar.

Temos que a acdo do Estado, mediante a efetivacdo de politicas publicas, ndo sao

elementos indissociaveis e alheios ao dominio da sociedade; e, sim, estdo conectados e
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impactam de forma objetiva e subjetiva nos mais variados segmentos populacionais constantes
em nossas sociedade. Entdo, a viabilidade de uma politica pablica vai depender do momento
presente e da conjuntura especifica de cada sociedade. Dentro destas variaveis ainda temos 0s
modos e o0s sistema de producdo de cada sociedade e a forma como o Estado, através de seu
governo, vai direcionar atendimento aos mais diversos setores da sociedade. Nesta perspectiva,
as politicas publicas, “repercutem na economia e nas sociedades, dai por que qualquer teoria da
politica publica precisa também explicar as inter-relacdes entre Estado, politica, economia e
sociedade”. (SOUZA, 2006, p. 25-26).

Nestes termos, uma politica publica envolve vérios atores e niveis de decisdo; ndo se
limita a leis e regras previamente definidas; é uma acdo intencional que buscar perquirir
objetivos anteriormente elencados; é um processo decisorio complexo, dinamico e é inserido
na teia de relacbes sociais onde sociedade e Estado devem caminhar juntas a fim de um
determinado publico-alvo seja realmente atendido de forma efetiva. (SOUZA, 2006).

Nos paragrafos subsequentes apresentamos consideragdes pertinentes acerca da Politica
de Assisténcia Social uma vez que a mesma faz parte de nosso objeto de estudo e é importante
conhecer sobre seu tracado histdrico assim como a atual configuracao da referida Politica para
facilitar a compreensdo dos documentos elencados na coleta de dados presentes na terceira
secdo desta Dissertacao.

A assisténcia social, enquanto uma politica publica, situou-se sobre um embrido
assistencialista que ndo garantia autonomia e nem cidadania as pessoas que se utilizavam dos
servicos e beneficios desta politica. Os cidaddos que se encontravam em situacdo de risco,
vulnerabilidade social e demais violacGes de direitos ou até fora da esfera do trabalho
vivenciavam situacgdes de desprotecéo social e isto eram aspectos recorrentes em suas vidas. As
pessoas eram vistas como sujeitos em situacdo de desprotecdo social e, em seu periodo
originario, a assisténcia social ndo era considerada uma politica publica de direitos e, sim, um
favor e uma benesse. (SPOSATI, 2008).

Este periodo histérico situa-se na década de 1930 até a década de 1970, onde as
instituicGes criadas para ofertar, auxilios, beneficios e programas, foram instituidas de forma
unilateral pelo governo, e traziam praticas filantrpicas, religiosas, sob a égide da
benemeréncia. Apaziguar as formas de desigualdade social era o objetivo desta assisténcia
social deste momento historico que ndo levava em consideracdes os fatores determinantes e
condicionantes da vida social.

Conforme Sposati (2008), na década de 1930, a assisténcia social ao pobre e ao

desfavorecido ia consolidando-se nas agdes estatais como um mecanismo politico para aliviar
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a pobreza e os conflitos gerados pelo quadro desigual da sociedade brasileira da época. A
assisténcia social se institucionalizava em uma acdo do Estado autoritéria e fragmentada que
tentava mistificar e ocultar a realidade social. Insta mencionar que a assisténcia social era
direcionada as pessoas inseridas no mercado de trabalho e nédo a todas as pessoas, como no

exemplo supracitado,

no Brasil, desde a década de 30 do século XX, o acesso do cidaddo a direitos sociais
foi subordinado a sua inclusao formal na legislagdo social do trabalho e ndo a condigao
genérica em ser cidaddo brasileiro. A cidadania salarial, ou regulada, como diz
Wanderley Guilherme dos Santos, e ndo social, condicionou seu reconhecimento ao
exercicio de um trabalho formal. Sabe-se que 0 modelo de Estado Social, conhecido
como WelfareState, ou Estado de Bem Estar Social, também tem forte fundamento na
sociedade salarial e na condi¢do de pleno emprego. A mudanca do processo produtivo
vem, paradoxalmente, colocando em questdo esse carater restritivo entre a legislacéo
social do trabalho e o alcance da cidadania social. A precarizacdo do trabalho pela
alteracdo do processo produtivo e a informatizacéo extensiva tém ampliado o campo
informal do trabalho, com isto, a cidadania social passa a ser demandada por aqueles
que antes contavam com a cidadania ocupacional. (SPOSATI, 2007, p. 443).

Da citacdo acima, podemos perceber que a assisténcia social emerge em meio a um
contexto de um arranjo politico e econdmico do Estado tentando legitimar a forca do capital e
ndo procurava atender aos anseios das pessoas que necessitavam de prote¢do e amparo por parte
do Estado. A assisténcia social pautava suas intervencdes de forma celetista, autoritaria,
desmobilizadora dos conflitos sociais. Somado a isso, tem-se o historico das politicas serem
direcionadas a populagdo de forma clientelista, populista, paternalista, caracteristica estas da
historia de nosso Pais.

O cenaério politico brasileira na década de 1930 era de uma burguesia ascendente que
contava com a protecdo do Estado. As diversas formas de desigualdade social era encarrada
como desvio moral e como a falta de adaptacéo do individuo ao sistema capitalista vigente neste
periodo. A protecdo social era direcionada a grupos sociais que tentavam se contrapor a este
sistema capitalista e que ameaca a ordem social e € dentro desse contexto que a assisténcia
social passava a ser um caso de policia. (NETTO, 2001).

Somente a partir da década de 1980 que o poder publico assume legalmente a
responsabilidade da seguridade social na conducdo das politicas publicas voltadas a protecéo
social. Ainda que o carater histérico da assisténcia social denuncie acgdes isoladas e
assistencialistas, € a partir da Constituicdo Federal de 1988, que a assisténcia social foi elevada
a condicdo de politica publica de seguridade social. O processo de institucionalizacdo da
politica de assisténcia social encontrou referéncia na Constituicdo Federal de 1988 quando
passou a assegurar protecdo social ndo contributiva de assisténcia social aos cidaddos que dela

necessitassem.
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Na década de 1980 o conformismo com a manutencdo da ordem estava sendo
gradativamente rejeitado. As politicas comecaram a ser questionadas e discutidas com 0s
demais segmentos da sociedade. A assisténcia social entra nesse contexto de maneira a se
caminhar para o desenho de uma protecdo social brasileira que venha de forma real a atender a
toda a sociedade. E é dentro deste periodo de agitacdo social, politica e cultural que a politica
de assisténcia social passa a ser consagrada na Constitui¢cdo Federal de 1988.

Raichellis (2000) problematiza que € a partir da década de 1980 que ha uma
revitalizacdo da sociedade civil e o reconhecimento de diversos grupos sociais como
interlocutores politicos em prol da garantia de direitos e de visibilidade social. Eram dadas as
bases de ordem democrética e de articulagdo entre a dimensdo societéria e institucional. A
dindmica social e politica colocava a urgéncia da organizacao e da representacdo de interesses
coletivos na cena publica. Instalava-se um movimento na defesa da cidadania e dos direitos
sociais, e em especial as pessoas que necessitavam de auxilio, amparo e protecdo do Estado
através da politica de assisténcia social. Dentro desse contexto de efervescéncia social,

a construcdo da assisténcia social como politica piblica no Brasil € um compromisso
constitucional cuja concretizacdo vem se arrastando ha quase 20 anos. De fato este é
um tema com forte estigma desde sua nomenclatura. E interessante notar, porém, que
muitos sugerem a mudan¢a do seu nome para promoc¢do, desenvolvimento, acao,
inclusdo, insercdo, sempre apostos ao termo social. Chegam até, a realizar a mudanca
da nomenclatura “assisténcia social” no érgdo ou organiza¢do em que tem autoridade
de gestdo, mas ndo alteram seus procedimentos. Considero que s&o as herangas nos
procedimentos da assisténcia social que devem ser rompidas e ressignificada sob novo
paradigma, e ndo propriamente sua nomenclatura. (SPOSATI, 2007, p. 435).

A luta em prol da assisténcia social era pautada por uma politica de direito do cidaddo
e de dever do Estado. A atuacdo do Estado iria se dar de forma descentralizada e participativa
em todos os niveis de governo — federal, estadual e municipal- a fim de que os recursos atendam
a todos de forma a minimizar as desigualdades sociais e a garantir direitos sociais. Para Sposati
(2008, p. 18), a assisténcia social passa a ser, a partir da década de 1980, uma politica que visa
também a participacdo social a fim de que os cidaddos ocupem os espacos de formulacéo e de
deliberacéo da referida politica.

Defendemos ser a assisténcia social uma politica publica de protecdo social a riscos e
vulnerabilidades sociais que objetiva a atender e prover determinadas necessidades sociais e
afiangar determinadas segurangas. A assisténcia social ndo deve ser encarrada como mée dos
pobres e nem para 0s pobres. A assisténcia social é inscrita no texto constitucional brasileiro e
deve ser concebida como direito do cidaddo e dever do Estado.

E importante mencionar que a assisténcia social ndo deve se inscrever na ordem

societaria de forma isolada as outras politicas publicas. A atuacdo deve se dar de forma
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intersetorial e articulada a fim de que os servicos e beneficios venham a potencializar e garantir
autonomia aos cidadaos atendidos por esta. Almeja-se uma politica ativa e inclusiva e ndo uma

politica que venha a obstacularizar as possibilidades humanas; e, sim,

uma politica de protecdo social compde o conjunto de direitos de civilizacdo de uma
sociedade e/ou o elenco das manifestacdes e das decisdes de solidariedade de uma
sociedade para com todos os seus membros. Ela é uma politica estabelecida para a
preservacdo, a seguranca e a dignidade de todos os cidaddos. (SPOSATI, 2007, p.
453).

Assim, a insercdo da Assisténcia Social, na Seguridade Social juntamente com as
politicas de Saude e Previdéncia Social, significa a ampliacdo no campo dos direitos humanos.
Sposati (2009) refere que sendo a assisténcia social uma politica social, ela € um campo de
forcas entre concepcgoes, interesses, tradicGes, em que o seu processo de efetivacdo, como
politica de direitos, ndo foge do movimento histérico entre as relacdes de for¢as sociais.

Frente a isso, € urgente desmistificar a concepcdo de que a protecdo social ndo
contributiva é necessaria e destinataria somente porque as pessoas sdo pobres, e, logo, a pobreza
¢ a causadora de desprotecdo. Corroboramos com Sposati (2009) quando sinaliza que a pobreza
agrava as vulnerabilidades, os riscos e gera fragilidades, mas néo significa que todas as formas
de vulnerabilidades, riscos e fragilidades existam por causa da pobreza.

O percurso sociohistorico de constituicdo da assisténcia social revela que ela era uma
politica por si s6 e ndo tratava de referenciar e nem de provocar mudancas significativas na
Orbita da sociedade brasileira. A ideia de ajuda e de favor foram bases desta politica, mas hoje
com todos 0s avancos na sociedade e em meio a um Estado Democratico de Direito a assisténcia
social procura se inscrever no contexto de direitos sociais e como um direito do cidadao que
dela necessita.

Como perceptivel nos paragrafos antecedentes, esbocamos um paralelo da
institucionalizacdo da politica de Assisténcia Social quando de seu surgimento e a construcdo
que se deu a partir da década de 1980 em torno desta. Neste sentido, temos que a referida
Politica visa atender as mais diversas situacfes de incontingéncias sociais que possam vir a
fazer parte da sociabilidade dos sujeitos e frente a isso em nosso objeto de estudo, o atendimento
aos povos tradicionais- 0s quilombolas- a mesma necessita levar em consideracdo a cultura e
as singularidades deste grupo a fim de que a cidadania possa ser materializada de forma efetiva
no contexto de vida destes sujeitos.

Conforme dados da Secretaria de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial da
Presidéncia da Republica (2013), existem 214 mil familias e 1,17 milhdes de quilombolas no

Brasil. Destas, 80 mil familias s@o cadastradas nos Programas do Governo Federal; 74,73%
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destas familias vivem em situacdo de extrema pobreza e 24,81% nao sabem ler. Estes dados
expressam um grande quantitativo de sujeitos quilombolas em nosso Pais e estes passam por
situacOes de desprotecdo social que necessita ser enfrentada de forma efetiva junto ao Estado
brasileiro.

Dentro desse contexto temos que o direito a Assisténcia Social serd para quem dela
necessitar, independente de contribuigdo, tendo por objetivo o amparo a familia, maternidade,
infancia e velhice, criancas e adolescentes carentes, integragdo ao mercado de trabalho,
integracéo e reabilitacdo das pessoas portadoras de deficiéncia.

Conforme a Constituicdo Federal (1988), a Assisténcia Social devera ser prestada a
quem dela necessitar. Os usuarios desta, conforme a Politica Nacional de Assisténcia Social
(PNAS/2004), se configuram como um publico bastante heterogéneo como podemos perceber
abaixo:

constitui o pablico usuario da Politica de Assisténcia Social, cidaddos e grupos que se
encontram em situacOes de vulnerabilidade e riscos, tais como: familias e individuos
com perda ou fragilidade de vinculos de afetividade, pertencimento e sociabilidade;
ciclos de vida; identidades estigmatizadas em termos étnico, cultural e sexual;
desvantagem pessoal resultante de deficiéncias; exclusdo pela pobreza e, ou, no acesso
as demais politicas publicas; uso de substancias psicoativas; diferentes formas de
violéncia advinda do ndcleo familiar, grupos e individuos; insercdo precéria ou nao
insercdo no mercado de trabalho formal e informal; estratégias e alternativas
diferenciadas de sobrevivéncia que podem representar risco pessoal e social.

O publico alvo da Politica de Assisténcia Social € bem variado; sendo assim, a Politica
vem ao encontro das mais diversas situacdes que possam ocorrer na trajetoria de vida de um
sujeito. O enfrentamento da pobreza, de situacdes de violagOes de direitos e a garantia do
protagonismo dos sujeitos no ndcleo familiar fazem parte das intencionalidades e, também, dos
objetivos da Politica de Assisténcia Social. Os quilombolas se encaixam entre 0s usuarios da
referida Politica na medida em que, também, os fatores étnico-raciais se constituem em causas
de violagOes de direitos e em situacOes de desprotecao social.

Os quilombolas vivenciam situa¢des de desprote¢éo social mediante aos mais diversos
fatores: sofrem pela falta de informacéao; a maioria vive isolado geograficamente; sdo pessoas
pobres e com rendimentos baixos; pouca escolaridade; possuem dificuldades de insercao no
mercado de trabalho. Estes sdo alguns exemplos de situagdes de violagdes de direitos que fazem
dos quilombolas um publico especifico de atendimento junto a Politica de Assisténcia Social.

A titulo de exemplificacdo, o Guia de Politicas Sociais do Ministério do
Desenvolvimento Social e Combate a Fome (2009) concebe um olhar diferenciado para as
Comunidades Tradicionais Quilombolas e, neste Guia, trata a Assisténcia Social de forma a
viabilizar direitos e garantias as Comunidades Tradicionais de Quilombos. A ideia
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multicultural, trazida e contextualizada pela referida Politica parte da perspectiva de atender de
forma diferenciada estes sujeitos por se tratarem de pessoas com singularidades especificas e
gue necessitam de reconhecimento por parte do Estado brasileiro.

Para o Ministério do Desenvolvimento Social (2009), “estima-se que 0S povos e
comunidades tradicionais no Brasil perfazem um total aproximado de 25 milhdes de pessoas, 5

milhdes de familias, e ocupam aproximadamente um quarto do territorio nacional”.

O maior desafio posto para a assisténcia social, no atendimento aos povos e
comunidades tradicionais é, assim, o reconhecimento e a concretizagdo dos seus
direitos sociais, por meio da protecdo de seus direitos e memorias culturais, suas
praticas comunitarias e sua identidade racial e étnica. (MDS, 2009, p. 21).

Como podemos ver acima, o contingente populacional dos quilombolas em nosso Pais
é vasto e os desafios de se direcionar atendimento a estes sujeitos exige uma ampla
compreensdo dos fatores sociais e culturais que se fazem presentes em seu meio; €, € nessa
assertiva que a presente proposta de pesquisa se encaixa pelo fato da Politica Nacional de
Assisténcia Social estar direcionando atendimento as Comunidades Quilombolas.

Por fim, visibilizar as comunidade quilombolas e de forma mais especifica, a
Comunidade Quilombola llha Sdo Vicente, é um pressuposto de valorizacdo da cultura desses
sujeitos, da defesa do territorio que ocupam e acima de tudo que 0s mesmos sejam cidadaos
ativos frente ao papel desse Estado que omite direitos e restringe a nossa prépria liberdade de

escolha.
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3 “SOMOS QUILOMBOLAS E SOMOS SUJEITOS DE DIREITOS”

Justificamos a intitulacdo da presente secdo “Somos quilombolas e somos sujeitos de
direitos” com a fala de nossa entrevistada, Fatima, que € uma quilombola da llha S&o Vicente,
uma vez que esta afirma sua identidade quilombola e luta diariamente para ter os seus direitos
assegurados em meio a uma sociedade que polariza as relagdes sociais e, acima de tudo, ndo
valoriza a cultura e a historia dos sujeitos quilombolas. E dentro dessa vis&o que seguiremos a
fim de contribuirmos de forma efetiva com 0s nossos sujeitos de pesquisa e com a possibilidade
de construcdo de uma sociedade em que todos possam ter direitos de forma plena.

O objetivo desta Secéo € apresentar a Comunidade Quilombola Ilha S&o Vicente tendo
por referéncia o Laudo Antropologico (2014) da respectiva Comunidade. Visibilizar a
Comunidade Quilombola em estudo é a nossa tarefa inicial a fim de que a mesma esteja presente
no decorrer desta Dissertacdo e relacionada com os demais topicos que estruturam este trabalho.
Aqui, apresentam-se duas subsecdes que estdo interligadas, a saber: Historico da Comunidade
Quilombola llha Sdo Vicente; e, os Procedimentos Metodoldgicos, respectivamente.

Os quilombolas séo sujeitos que possuem uma relacao diferenciada com o territorio que
utilizam e isso faz deles pessoas com um sentimento de pertencimento coletivo em relacdo ao
espaco que ocupam. Nesta secdo, poderemos observar como que se deu a identidade da
Comunidade Quilombola llha S&o Vicente e como estes remanescentes de escravos chegaram
até a cidade de Araguatins- TO, que é onde a respectiva Comunidade é localizada.

A primeira subsecdo dedica-se a apresentar a Comunidade Quilombola llha Sdo Vicente
e sobre a organizacdo politica e identitaria desta. Os membros da Ilha Sdo Vicente buscam a
cada dia o respeito por sua identidade e a afirmacéao do direito de estar no territério que ocupam
a fim de manter viva a cultura do povo que aqui chegou.

A outra subsecdo, Procedimentos Metodoldgicos, trata da forma como os dados da
pesquisa foram coletados, que foram duas: as analises documentais e as entrevistas. Nesta,
caracterizamos a metodologia utilizada para a execucdo de nossa pesquisa que afirmamos
enquanto qualitativa de forma a priorizar os contedos elencados no decorrer deste trabalho.
Também, exemplificamos como outros autores estdo direcionando seus estudos para a tematica
quilombola e a sua relagdo com o dominio da vida em sociedade e esta correlacdo atribui uma
maior relevancia ao nosso estudo.

Destacamos que a pesquisa se caracteriza como qualitativa, onde busca mais do que
descrever objetos, mas também conhecer trajetdrias de vida e experiéncias sociais dos sujeitos

aqui participes. Neste sentido, a pesquisa qualitativa privilegia os instrumentos que objetivam
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superar a anélise documental e outras formas de coleta de dados na quais ndo existem o contato
direto do pesquisador com o sujeitos. Por isso que

na pesquisa qualitativa o pesquisador é um ativo descobridor do significado das a¢des
e das relagBes que se ocultam nas estruturas sociais, devendo captar o universo das
percepcdes, das emogdes e das interpretacfes dos informantes no seu contexto.
(MARTINELLLI, 1999, p. 56).

Como percebido, a pesquisa qualitativa procura conhecer 0 modo de vida dos sujeitos e
ndo reduzi-los a quantificacbes e a dados estatisticos. (MARTINELLI, 1999). A pesquisa
qualitativa atem-se a desvendar uma realidade que ndo pode ser quantificada, levando em
consideragdo as crencas, valores morais, relagcbes e processos sociais que ndo podem ser
reduzidos a quantificacdo numérica. Por fim, a pesquisa qualitativa aprofunda-se em questfes

objetivas e subjetivas da realidade dos sujeitos.
3.1 HISTORICO DA COMUNIDADE QUILOMBOLA ILHA SAO VICENTE

A figura 1 abaixo faz referéncia ao espaco ocupado pela Comunidade Quilombola llha
S&o Vicente. O patriarca da Comunidade esta ao centro da imagem, o Sr. Salvador, € é 0
morador mais antigo da mesma e é neto dos ex-escravos que chegaram nesta llha.

Figura 1: Patriarca da Comunidade Quilombola llha Séo Vicente
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Fonte: Laudo Antropoldgico da Comunidade llha Sao Vicente (LOPES, 2014, p. 01)
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A partir de 1888, com a Lei Aurea, os antepassados do Sr. Salvador se instalaram nesta
Ilha e de |4 retiraram todas as formas de suas subsisténcias e procuraram afirmar os seus tracos
culturais e tornarem-se reconhecidos dentro do contexto regional. Conforme as visitas a
Comunidade, o Sr. Salvador possui muito orgulho de expressar o historico de sua Comunidade
Quilombola e sempre reafirmava o desejo de dias melhores para o seu povo.

Conforme o Laudo Antropoldgico da Comunidade Quilombola llha S&o Vicente (2014),
a referida Comunidade remete ao periodo apo6s a abolicdo da Escravatura no Brasil. Nesta
época, um Senhor chamado de Vicente Bernardino e sua familia, foram os primeiros moradores
desta cidade de Araguatins- TO que, & época do ano de 1868, se chamava de Séo Vicente.

Nesta respectiva localidade, a familia de Vicente Bernardino se instalou as margens do
Rio Araguaia e comecou a explorar a regido e se tornou um homem rico e de posses e comecou
a acolher trabalhadores vindos de diversas regides e que passaram a fixar residéncia nesta
cidade que hoje se chama de Araguatins- TO.

Em 1868, Vicente Bernardino, mandou um de seus trabalhadores ir até a cidade de
Carolina- MA a fim de receber um pagamento de uma divida que um fazendeiro da regido de
Carolina- MA tinha consigo. Ocorreu que, este fazendeiro nao tinha o dinheiro e, em funcéo
disso, o fazendeiro ofereceu a Vicente Bernardino, oito escravos para a compensacao da divida.

Dessa forma, pelo pagamento de uma divida, Vicente Bernardinho recebeu ao todo oito
escravos provenientes do Municipio de Carolina- MA. Destes oito escravos, quatro eram
adultos sendo destes dois casais e quatro criangas. Duarte (1970), problematiza sobre a origem

da Comunidade Quilombola llha S&o Vicente, conforme o relato:

Quando Vicente Bernardino deixou Carolina e se instalou na Coldnia Militar de S.
Jodo do Araguaia, onde o sogro era comandante, deixara divida a receber no interior
do Municipio. Com sua transferéncia da Col6nia Militar para esta localidade em 1868,
Vicente Bernardino abriu uma estrada para o sertdo, descobrindo, entéo, estradas que
levavam a Boa Vista do Tocantins.

No ano seguinte, Vicente resolveu mandar um positivo ao 2° Distrito de Carolina,
aproveitando a estrada por ele aberta, para ir receber a importancia de oitocentos mil
réis (Cr$ 0,80) que 14 ficara em maos de um fregués.

O positivo levou a carta de ordem para receber a divida, a qual, sendo entregue ao
devedor, este alegou que, naquele momento ndo dispunha de dinheiro, mas que, tinha
escravos com 0s quais poderia solver a conta. O procurador ndo tinha ordem para
fazer semelhante transagdo. O devedor respondeu que, ou pagaria com 0s escravos
ou marcariam outro prazo para o credor voltar. Este, que levara ordem expressa para
receber a conta de qualquer forma, resolveu liquidar com os escravos. Precisavam
acertar o pre¢o ‘per capita’. — Vou fazer um prego ‘camarada’ — disse. Fica a cem mil
réis, alto e malo. Assim combinados, foram chamados todos os escravos dos quais
foram retirados dois casais, com os filhos, perfazendo oito pessoas em resgate da
divida, regressando no mesmo dia. Ao chegar a S.Vicente, o portador deixou 0s
escravos encostados a parede da casa, pelo lado de fora, e levou 14 dentro, ao patréo,
o resultado da empresa, dizendo: — Seu capitéo, recebi a conta em escravos, porque o
devedor ndo teve dinheiro e eu ndo queria voltar sem receber, conforme como perdida
Onde estéo os escravos? Estdo la fora. — Mande-os entrar e os agazalhe.
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Entre os escravos, havia um menino de nome Henrique. Vicente Bernardino tinha um
filho com o mesmo nome. Estabeleceu-se ai uma confusdo interessante: Quando
Vicente chamava o filho, o criadinho vinha atender; quando chamavam o escravo, ia
correndo a se apresentar o filho de S&8o Vicente. Assim, Vicente Bernardino, para
evitar ambiguidade, estabeleceu o seguinte: — De hoje em diante, quando se chamar
Henrique. E o meu filho; e quando se chamar Henrique Cacéte, é o escravo. E assim
cresceu 0 menino com o pitoresco apelido: CACETE.

A citacdo € o registro fidedigno de que a Comunidade Quilombola é descendente de
escravos e, 0 conteudo supracitado, é de grande importancia para os quilombolas da Ilha Sdo
Vicente uma vez que o autor, Duarte (1970), conviveu com 0s escravos que chegaram nesta
localidade e isso € uma fonte documental que favoreceu a afirmacdo da identidade dos
remanescentes que hoje vivem na Ilha Sdo Vicente.

Tendo por referéncia o Laudo Antropoldgico da Comunidade Quilombola Ilha Séo
Vicente (2014), um dos casais de escravos que chegaram adultos foram- Julido Barros e
Serafina Benedita Batista-, este casal ja tinha um filho, ainda crianca a época, Henrique Julido
Barros- o Henrigque Cacéte, como tratado no excerto acima. (DUARTE, 1970, apud LOPES,
2014).

Henrique Julido Barros, j& adulto, casou-se com a india Inés e tiveram sete filhos e
dentre estes sete filhos, iremos destacar somente 0 nome de um, a saber: José Henrique Barros.
Justificamos aqui, citar somente um filho, o José Henrique Barros, nascido em 1899 e
falecimento em 1964, porque este € 0 pai do Senhor Salvador Batista Barros, que é o morador
mais antigo da Comunidade Quilombola e, atualmente, reside permanentemente na Ilha S&o
Vicente. (LOPES, 2014).

A citacdo abaixo retrata e possibilita um maior entendimento acerca da chegada destes
escravos na cidade de Araguatins- TO e sobre como estes se organizaram durante este periodo.
O escravo José Henrique Barros € o pai do Sr. Salvador Batista Barros que, hoje, € o morador
mais antigo da Ilha Sdo Vicente. Lopes (2014, p. 34) descreve:

A Familia Barros descendeu de Julido Barros (escravo que chegou adulto) e Serafina
Benedita Batista (escrava que chegou adulta), que quando vendidos ao Vicente
Bernardino Gomes como escravos para pagamento de uma divida, junto foi vendido
também o filho que chegou crianca, o Henrique Julido Barros (ex-escravo). Este
quando adulto casou com Inés que era uma india da etnia Arara, tiveram sete filhos,
nascidos e criados na ilha e que ficaram conhecidos como 0s Henriques, segundo
relatos dos seus descendentes e outros moradores da cidade. Os sete filhos sdo: José
Henrique Barros, Pedro Henrique Barros, Serafim Henrique Barros, Virgilio Henrique
Barros, Brasilina Batista Barros, Raimunda Batista Barros e Domingas Batista Barros.
O primogénito José Henrique Barros é pai de Salvador Batista Barros.

Além desses, citados no excerto acima, ha o outro casal de ex-escravos que foram morar
na outra margem do Rio Araguaia, no Pard, e estes constituiram sua familia por la. No entanto,

as duas familias sempre estiveram juntas e estabeleceu-se uma rede de solidariedade e de
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convivéncia entre estes a fim de suas necessidades pudessem ser administradas. (LOPES,
2014).

De acordo com o Laudo Antropoldgico (2014) retrata que reitera que a historia oral,
através da memoria dos membros, em alguns momentos ndo coincide com documentos legais,
como por exemplo, certiddes de nascimento, de 6bito, mas que neste periodo historico muitas
fontes oficiais ndo foram registradas como também puderam ser registradas de forma incorreta.
Mas,

durante as entrevistas feitas com os moradores da Comunidade sobre a sua historia,
eles fazem aluséo tanto ao livro de Le6nidas Gomes Duarte quanto as suas memorias,
como diria Halbwachs (2006), meméria individuais e coletivas. Assim, a histéria é
escrita e nunca é completa, pois 0s grupos sociais fazem sua histéria dia apés dia, e 0
que fica na memdria de cada um e do grupo muitas vezes se coadunam, em outros
pontos mostram divergéncias 0 que é comum visto que tratamos com pessoas.
(LOPES, 2014, p. 36).

Como j& expresso aqui, as familias se auto-reconhecem como remanescentes de
quilombos e s&o descendentes de Henrique Julido Barros e Inés, um ex-escravo e a outra india,
respectivamente. (LOPES, 2014). Em nossos contatos com os moradores da llha S&o Vicente,
o valor desta histdria que apresentamos aqui € de suma importancia para os atuais moradores
da llha S&o Vicente, pois 0s mesmos sempre se remetem aos seus ancestrais a fim de
valorizarem a sua cultura e a identidade destes sujeitos que os fazem hoje reconhecer-se como
quilombolas. Preservar a memoria e a identidade é uma busca constante dos quilombolas da
Ilha Sdo Vicente que lutam por defender os seus modos de vida e os registros de bens e de
memoria que possuem hoje.

A identidade, a memoria e as lembrancas que sdo acionadas e contadas pela comunidade
quilombola e por aqueles que ndo sdo quilombolas demonstram uma histdria construida
socialmente e localmente; ou seja, pode-se dizer que a identidade e o territério sdo
indissociaveis dos modos de producéo e das estratégias de reproducdo social no uso e usufruto
dos recursos dentro do espago em que ocupam. O processo de territorializacdo ndo trata da visdo
sobre um territorio fixo e alheio ao tempo e somado a isso os significados sdo simbolicos

produzidos e inventados no curso da historia dos mesmos. Neste sentido,

considerar identidade, memdria, etnicidade e territorialidade de uma comunidade
quilombola fazem-se importante, pois se evidencia as caracteristicas do grupo que luta
pelo seu direito a terra, a ser quem sao, isto &, pelo seu direito a vida, e que estao
assegurados pela Constituicdo Federal. (LOPES, 2014, p. 17).

Ou seja, a luta pelo direito a terra, a dizer quem sdo e o que fazem é uma bandeira

constante de luta para os quilombolas da Ilha Sdo Vicente. A identidade, a memoria e o sentido
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atrelado ao espago que ocupam sdo elementos indissocidveis de suas préprias vidas e que
agregam trajetdrias especificas.

As imagens abaixo possuem um valor simbdlico e cultural para os moradores da
Comunidade Quilombola na medida em que séo objetos que remetem aos seus ancestrais que
aqui chegaram e guardam estes objetos como fonte histérica e como um registro de memoria.
O pote e o bau referem-se a bens materiais que carregam consigo um significado historico,
afetivo e de pertencimento a um grupo.

Figura 2 e 3: Pote e Bau do Comunidade Quilombola Ilha Séo Vicente

Fonte: Laudo Antropoldgico da Comunidade llha Séo Vicente (LOPES, 2014, p. 41).

Conforme o Laudo Antropoldgico (2014), a Comunidade Quilombola possui bens
materiais e imateriais. Os bens materiais referem-se aos utensilios domésticos que sdo utilizados
em seu cotidiano, a saber: abano, c6fo, esteira, balaio e etc. Também, ha os objetos deixados
pelos seus antepassados como o bad, a mala de madeira e o pote de barro, conforme a figura 2
e 3 acima.

Os bens imateriais referem-se aos saberes produzidos com o tempo e que se situam no
plano das ideias e da memoria. Saberes, celebracGes, 0 manejo da fauna e da flora fazem parte
do dominio imaterial de uma Comunidade e os membros usam a seu favor a fim de disporem
de conhecimentos em suas interacdes cotidianas.

Conforme publicagdo da Certificacdo da Comunidade Quilombola Ilha S&o Vicente, no
Diéario Oficial da Unido, a Comunidade é composta de 48 familias e a area delimitada é de
2.502,0437 hectares e um perimetro de 27.198,99 metros. (BRASIL, 2015). A Comunidade nao
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esta isolada e ndo ¢ alheia ao convivio com a sociedade na cidade. Aqui, ha de se contextualizar
sobre a falta de infraestrutura da Comunidade e a necessidade de contato com a cidade para a
satisfacdo de suas necessidades. (LOPES, 2014).

Diante destes elementos percebem-se as caracteristicas de comunidade, a Familia
Barros, descendentes de Julido Henrique Barros, que teve sempre a ilha como
referéncia, pois nasceram e viveram na ilha. Vale ressaltar que por terem a ilha como
ponto de referéncia ndo significa que vivem somente na ilha o contato com o
continente é constante, neste caso especifico o contato é com o distrito de Séao
Raimundo-Brejo Grande do Araguaia/Pard quanto com Araguatins/Tocantins.
(LOPES, 2014, p. 42).

Como percebemos, a Comunidade, & uma referéncia para os quilombolas que ali
partilham de vivéncias e de marcas culturais em comum. Ela, Comunidade Quilombola, é uma
alicerce de forca, esperanca e de desejo de afirmacdo de uma identidade que se constitui em
meio a um espaco de adversidade e contra um sistema que desumaniza as minorias sociais.

Outro fator que merece destaque em nossa contextualizacdo sobre a Comunidade
Quilombola Ilha Séo Vicente é que ap6s 112 anos na llha, os moradores quilombolas foram
alvo de um conflito decorrentes da questdo agraria. Adotando o Laudo Antropoldgico da
Comunidade (2014) como parametro oficial de historiografia, temos que por volta dos anos
2000, iniciou-se um conflito movido por parte do Senhor Edelves dos Passos de Carvalho
Fernandes. O Sr. Edelves, a partir do periodo infrarrelacionado, vem direcionando ameacas as

familias da Comunidade Quilombola e dizendo ser dono das terras daquela area.

A Comunidade esta localizada na margem da Ilha Sdo Vicente do lado direito do rio
Araguaia. Seu Salvador e sua esposa Maria da Luz contou-nos que desde essa época
vem sendo ameagados por Edelves Fernandes, que se diz dono da area e que ndo
podem plantar nada ou criar animais sem antes falar com ele ja que ele se diz dono de
tudo. O irmdo de seu Salvador, o seu Pedro Sobrinho, relatou a mesma situacao
quando comecou a plantar roga e foi advertido por Edelves de que sé poderia comegar
a plantar se ele o autorizasse. (LOPES, 2014, p. 44).

O Senhor Edelves entra com uma agdo de Reintegracdo de Posse contra o Senhor
Salvador Batista Barros, atual morador mais antigo da Comunidade e neto do ex-escravo Julido
Barros, e em marc¢o de 2002 ha uma audiéncia para se tratar do assunto. Nesta, acordou-se que
0s moradores da llha Sdo Vicente iriam se fixar em uma outra area da llha, mas estes resistiram
e ndo sairam de suas casas. A area do conflito é justamente na propriedade onde reside a familia

do Senhor Salvador.

Esse termo de conciliagdo foi assinado em 2002, mas ndo foi posto em pratica, 0 seu
Salvador e familia continuaram no mesmo local, ndo sairam. Depois houve uma
conversa entre as partes e decidiram que permaneceriam no local, mas segundo seu
Salvador teria que saber que a terra pertence a eles [a Familia Fernandes], e ndo aos
quilombolas. Depois desse tempo houve uma “calmaria”, mas enquanto, continuavam
morando neste pedaco da ilha, produziam para a subsisténcia e o tempo todo com
medo das ameacas sofridas. (LOPES, 2014, p. 47).
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O estopim do conflito envolvendo a Comunidade Quilombola Ilha S&o Vicente foi o
despejo da familia do Senhor Salvador determinado pela justica de Araguatins- TO. O despejo
ocorreu de forma cruel e traumatica a identidade dos moradores da referida localidade. Casas
foram queimadas, plantacGes destruidas e a violéncia simbdlica atrelada a esta Acdo de Despejo

marcaram a vida destes quilombolas.

Em 26 de outubro de 2010, com um mandado de remocdo (documento 4, nas suas
quatro paginas, isto ¢, na integra) contra as familias quilombolas que moram na ilha,
estas foram despejadas, expulsas de suas terras por forca de uma liminar emitida pelo
juiz substituto da Comarca de Araguatins, datada de 30 de agosto de 2010, que atendeu
a uma demanda judicial de uma reivindicacdo de titularidade da terra, por parte de
Edelves dos Passos de Carvalho Fernandes. No mandado de remocéo o juiz escreveu:
“.. que seja procedida a remocao do requerido do imével descrito no exordial de
cumprimento de sentenca... caso necessario, utilizar-se de efetivo policial”. (LOPES,
2014, p. 47).

A figura 4 e 5 abaixo € o triste retrato da acdo de despejo a que a familia do patriarca da
Comunidade sofreu tendo muito de seus objetos perdidos e até hoje carregam consigo marcas
dessa crueldade que sofreram no territorio que ocupavam desde 1865.

Figura 4 e 5: Casas da Comunidade Quilombola Ilha Sdo Quilombola

2007/01/06

Fonte: Laudo Antropoldgico da Comunidade llha Séo Vicente (LOPES, 2014, p. 51).

Como expresso, as figuras acima sdo marcas de como ficou a casa do Sr. Salvador com
aacdo de despejo. A partir deste fato, a familia Senhor Salvador, registrou boletim de ocorréncia
sobre a violéncia a que tinham sofrido e comegaram a se mobilizar politicamente em prol do
reconhecimento legal de seu territorio quilombola. Mediante, as nossas visita in loco, a dor e 0
sofrimento deste momento é uma carga negativa que eles sempre vao carregar consigo, mas é
na adversidade que buscam afirmar a sua identidade e permanecer neste territorio que foi

ocupado pelos escravos que aqui chegaram.

As familias despejadas como a de seu Salvador Batista Barros, considerado o patriarca
da comunidade, de seu filho Reginaldo e sua sogra Josefa foram levadas para a casa
de Pedro Barros (irmdo de Salvador) localizada na mesma ilha, onde passaram
aproximadamente 30 dias, lutando e aguardando o retorno as suas terras. Um dia ap6s
o despejo as casas foram queimadas, a outra teve as paredes destruidas e a plantacdo



54

também, fato que abalou toda a Comunidade. Em 28 de outubro de 2010 seu Salvador
fez um boletim de ocorréncia narrando o despejo feito no dia 26.10.2010. (LOPES,
2014, p. 50).

A Associacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombolas da Ilha S&o Vicente
foi constituida em 19 de dezembro de 2010. Durante o periodo em que ficaram desalojados de
suas terras, a familia do Senhor Salvador foi atras de relatos e de memorias dos moradores mais
antigos de Araguatins- TO a fim de dar respaldo e legitimidade ao titulo de quilombolas da llha

Sao Vicente.

Pedro Martins Duarte preocupado com a situacdo em que seu Salvador se encontrava,
chamou um de seus filhos, Francisco de Assis Santana Duarte que é advogado e
conhece também a histéria da Familia Barros para ajudar na causa. Logo apds o
despejo ele entrou com uma acdo na Comarca de Araguatins, por onde 0 processo esta
tramitando, para que seu Salvador e as familias voltassem as suas casas. Depois de 30
dias eles conseguiram uma liminar que autorizou o retorno a sua terra. E quando
voltaram tiveram que reconstruir as casas que tinham sido destruidas. (LOPES, 2014,
p. 52).

Apos trinta dias de desalojados de suas terras, 0s quilombolas consiguam uma liminar
que autorizou o retorno dos mesmos, entretanto, tal retorno nao significou paz e tranquilidade
aos moradores da Comunidade, pois até hoje estes recebem ameacas constantes. No dia 27 de
dezembro de 2010, a Fundacéo Palmares emitiu a Certiddao de Autodefini¢cdo da Comunidade e
o Senhor Salvador foi & Capital Palmas buscar o referido documento. Como j& dito no inicio
desta secdo, O Livro de Lebnidas Duarte é uma referéncia historiografica para a Comunidade
Quilombola Ilha Sdo Vicente, pois este vem ao encontro da histéria oral e das memorias dos
mais antigos. (LOPES, 2014).

Assim, mesmo apos o despejo da familia de seu Salvador da Ilha, a mesma se uniu e
reuniu forgas também dos vizinhos e amigos, que procuraram informacGes para
contarem sua histéria. Os documentos utilizados pela comunidade como provas para
dizer que sdo descendentes de escravos além da meméria sendo reativada a cada
momento em que a histdria é contada, somou-se a “comprovagéo” do livro, que para
os moradores da comunidade é de extrema importancia para o processo da afirmagéo
de sua identidade. (LOPES, 2014, p. 54).

Os membros da Comunidade Quilombola Ilha Sdo Vicente reconhecem esta historia de
profundo sofrimento de seus ancestrais e ser quilombola para estes quilombolas € entender a
forma como 0s seus ancestrais viveram e se constituiram. E nitido o envolvimento e o
sentimento de dor e de sofrimento dos membros desta respectiva Comunidade Quilombola
quanto a disputa judicial em torno de seu espaco territorial, pois as forgcas contréarias a eles
tentam apagar toda a sua histdria, abominar a sua cultura e, por conseguinte, que esta histéria

ndo seja reconhecida e conhecida pelas proximas geracoes.
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Atualmente, os quilombolas da Ilha S&o Vicente estdo em uma area que esta dividida
em 36 lotes a fim de ocuparem o espago que restou aos mesmos de forma mais efetiva e a fim

de que problemas como invasGes possam ser minimizados.

A area da Comunidade foi dividida em 36 lotes no intuito de ocupar todo o territério
(ver mapa 2 que foi referido na pagina 22), mobilizando assim, a familia inteira. O
seu Salvador e familia continuaram na area em que ja estavam e o seu Pedro (irmao
de Salvador) também continuou onde estava, isto €, na mesma area das antigas casas,
préximo ao pé de caju plantado por seu pai José Henrique Barros ha 80 anos, a
distancia entre estas casas é de aproximadamente de 1.500 metros. As casas sdo
construidas na beira do rio Araguaia. (LOPES, 2014, p. 56).

A figura 6 é o desenho de como estes sujeitos quilombolas estdo fazendo uso da llha
tendo-se em vista a permanéncia na mesma e a garantia de geracoes futuras.

Figura 6: Mapa do atual espago ocupado pelos quilombolas
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Fonte: Laudo Antropoldgico da Comunidade llha Séo Vicente (LOPES, 2014, p. 51).

Entdo, o histérico da Comunidade Quilombola Ilha Sdo Vicente é marcado por um
conflito em torno do territério em que ocupam mas que este significou a afirmagdo da
identidade e de uma mobilizagéo coletiva em prol da defesa dos direitos e dos interesses destes
moradores que se reconhecem com remanescentes de quilombolas. A Comunidade, conforme
as nossas observagOes in loco, mobiliza-se continuamente contra todas as ameagas que 0s
cercam e procuram n&o se omitir mediante as adversidades da vida.

A figura 7 refere-se ao espaco total da Ilha Sdo Vicente e este territorio estd em processo
na justica a fim de reocupacdo total e a esperancga de que irdo conquistar o dominio desta llha é
0 sonho que impulsiona estes sujeitos para a luta e para a manutencao da cultura e da historia

deste povo que muito contribui com a geragédo de riquezas neste Municipio de Araguatins- TO.
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Figura 7: Mapa do territorio total da Ilha Sdo Vicente
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Fonte: Laudo Antropol6gico da Comunidade llha Sdo Vicente (LOPES, 2014, p. 114).

Como perceptivel o territério faz parte do modo de vida destes sujeitos e 0S mesmos
sentem-se incompletos em suas formas de subjetividade por ndo estarem distribuidos de forma
integral no espaco da llha S&o Vicente. Ndo se trata de uma conquista e de uma luta sem
significado e sim de uma heranca historica, cultural e simbdlica que marca a vida destes sujeitos

gue almejam a sua visibilidade politica e social cotidianamente.

A érea identificada e reivindicada pela Comunidade demonstra que sua identidade
esta ligada aquele espaco, isto €, a Ilha Sdo Vicente como um todo, pois as paisagens
apresentadas neste trabalho, assim como seus usos ao longo do tempo e a constitui¢do
da Comunidade reforca a necessidade de voltar ao territorio inicial, pois a familia
originaria cresceu e as gerag@es posteriores aos primeiros moradores aumentaram de
namero, registrando durante a pesquisa 48 familias descendentes da familia originaria,
e da forma como estdo hoje, a area é considerada diminuta. (LOPES, 2014, p. 115).

A luta sera continua, pois estes tem forca, fé, garra e o impulso que 0s movem é de dias
melhores e de uma qualidade de vida que possibilite subsisténcia dos mesmos nesta llha. Para
estes quilombolas da llha Sdo Vicente, seus direitos devem ser circunscritos na orbita de suas
relagdes sociais e ndo somente de forma legal. A ancestralidade, ou seja, 0 passado dos mesmos

é a fonte de coragem e de resisténcia.

As comunidades negras rurais e/ou urbana habitadas por descendentes de escravos,
mantém lacos de parentesco ou ndo e em sua maioria vivem de culturas de
subsisténcia, agricultura familiar, em terra doada, comprada ou ocupada secularmente
pelo grupo. De acordo com esta pesquisa a Comunidade Remanescente de Quilombo
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Ilha Séo Vicente pelo histérico e trajetoria da comunidade as terras foram doadas aos
ex-escravos que ocuparam a ilha toda, isso ha 126 anos. Assim, os elementos
identitarios do grupo sdo: o pertencimento a um territério, isto é, a ilha Sdo Vicente e
a descendéncia da familia que foi trazida como escrava para Araguatins em 1869.
Como demonstra tais caracteristicas essa Comunidade ndo se diferencia de outras
comunidades negras rurais espalhadas pelo Brasil. (LOPES, 2014, p. 73).

Conforme Lopes (2014), a pesquisa antropoldgica realizada representa e afirma que a
histria da familia Barros esta diretamente ligada com a vivéncia destes ha mais de um século
na Ilha Sdo Vicente. Dessa forma vemos que a identidade e o territorio adquirem um significado
maximo para a vida destes sujeitos que buscam a cada dia a sua liberdade politica e civil.

Na secdo seguinte, iremos tratar dos procedimentos metodoldgicos a fim de situar o

nosso objeto de estudo no contexto geral desta Dissertacao.

3.2 PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

Esta pesquisa tem como tema a Cultura Quilombola mediada pela politica publica de
Assisténcia Social e busca compreender a Comunidade Quilombola Ilha Sdo Vicente a partir
da seguinte formulacdo: Considerando os aspectos socioculturais e territoriais da Comunidade
Quilombola Ilha S8o Vicente, procura-se entender em que medida a Politica Publica de
Assisténcia Social remete-se a cultura Quilombola.

Para tanto, tem-se como objetivo compreender as intencdes ideoldgicas que subjazem
na Politica de Assisténcia Social para o atendimento das Comunidades Quilombolas
considerando os aspectos socioculturais e territoriais da Comunidade Quilombola Ilha Sao
Vicente.

Dentre os objetivos especificos, temos trés: conhecer os documentos legais da Politica
de Assisténcia Social que subjazem ao atendimento das Comunidades Quilombolas; identificar
aspectos em que a Politica Publica de Assisténcia Social vem ao encontro da dimenséo cultural
das Comunidades Quilombolas; e, registrar 0s aspectos socioculturais e territoriais da
Comunidade Quilombola Ilha Sdo Vicente.

A luz da anélise documental, levantamos para a nossa analise trés documentos:
Avaliacédo Diagnostica: Acesso das Comunidades Quilombolas aos Programas do Ministério
do Desenvolvimento Social- Documento elaborado por um grupo de trabalho da Universidade
Federal Fluminense e que contou com a coordenacdo geral de Pereira (2009); o Guia de
Politicas Sociais Quilombolas- Servicos e Beneficios do Ministério do Desenvolvimento Social

e Combate a Fome- Documento elaborado pelo Ministério do Desenvolvimento Social em
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2009; e, o 11 Plano Decenal de Assisténcia Social (2016-2026) de responsabilidade do Conselho
Nacional de Assisténcia Social.

Estes sdo os trés documentos elencados em nossa pesquisa para a analise documental e
a secdo IV trata desta analise em especifico. Nosso objetivo com a analise documental ¢é
perceber como tais documentos tratam da tematica quilombola e como estes direcionam
atendimento as comunidades quilombolas.

A opcéo pela analise documental deu-se na compreensdo de que esta representa uma
forma que pode trazer contribuicdes importantes, e as vezes, inéditas, na conducgdo de
determinadas pesquisas. “Além disso, os documentos normalmente sdo considerados
importantes fontes de dados para outros tipos de estudos qualitativos, merecendo, portanto,
atencdo especial” (GODOY, 1995, p. 21).

Utilizamos também a observacao participante pelo fato da mesma permitir uma maior
aproximac&o do cotidiano junto 8 Comunidade Quilombola llha S&o Vicente. A observagao dos
aspectos referentes ao cotidiano da Comunidade permitiu a este pesquisador o entendimento
sobre a gestdo de suas vidas e a relagcdo dos pesquisados com o territorio que utilizam. Desse

modo,

a observacdo participante favorece ao pesquisador apreender a multiplicidade de
situacbes e fendmenos que ndo podem ser captados durante a comunicacgao
estabelecida entre entrevistador e entrevistado. A observacéo direta da realidade social
se apropria do que hd de mais oculto e invisivel nas relagbes da vida real. Este
instrumento metodolégico permite registrar o comportamento e 0 modo como se
configuram as relagdes sociais existentes, tal como ocorrem. (ANUNCIACAO, 2008,
p. 23).

Neste sentido, a observacdo permite a abstracdo de nossas impressdes pessoais a fim de
gue possamos realizar de forma mais efetiva uma aproximacdo com o objeto pesquisado. Sabe-
se que a realidade social é bastante ampla e que lancar méo desta técnica de pesquisa propicia
uma maior qualidade dos dados a serem apresentados.

Nossas entrevistas tiveram por objetivo evidenciar o modo da Comunidade Quilombola
Ilha Sdo Vicente se organizar em seu estilo de vida e apreender um pouco do cotidiano e das
relacBes sociais tecidas na Comunidade. Somado a isso, as entrevistas propiciaram
contextualizar as falas dos sujeitos pesquisados e enriquecer os dados aqui coletados a partir da
vivéncia do trabalho de campo. Optou-se pela entrevista semi-estruturada a fim de realizar uma
aproximacdo mais efetiva do fendmeno. As entrevistas foram conduzidas a partir de um roteiro
prévio e que buscara contemplar os aspectos culturais, sociais e cotidianos dos moradores da

Comunidade.
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Neste contexto, as entrevistas foram realizadas com liderangas da respectiva
Comunidade, sdo eles: o Sr. Salvador e Fatima. Quanto ao nosso entrevistado Sr. Salvador,
utilizamos a expressdo de patriarca da Comunidade para expressar e 0 visibiliza-lo nesta
pesquisa, pois 0 mesmo é o morador mais antigo da Comunidade e o ancestral e neto dos
escravos que chegaram no Municipio de Araguatins- TO.

Conforme Marconi e Lakatos (1996) a entrevista semi-estruturada é um encontro entre
duas pessoas, a fim de que uma delas obtenha informacdes a respeito de um problema, mediante
uma conversacdo de natureza profissional. “E um procedimento utilizado na investigacéo
social, para a coleta de dados ou para ajudar no diagndstico ou no tratamento de um problema
social”. (MARCONI e LAKATOS, 1996, p. 84).

Desta forma temos que a entrevista permite explorar assuntos que muito contribuem
para 0 rumo de uma pesquisa, ou seja, a partir de um roteiro prévio o pesquisado € participante
ativo da pesquisa e contribui de forma efetiva com o segmento de realidade a que se deseja
conhecer. (MARCONI e LAKATOS, 1996).

Os dados colhidos, através das entrevistas, foram muito valiosos pela fluidez e pela
aproximacao com os sujeitos pesquisados que ocorreu de forma bastante dindmica. A liberdade
nas falas e as colocagOes utilizadas por este pesquisador favoreceram o debate e a articulacéo
das falas dos sujeitos entrevistados com as literaturas que versam sobre as tematicas
quilombolas.

Com Alberti (2004) temos que a escolha dos entrevistados deve se ater a aspectos
qualitativos e ndo quantitativos. Ou seja, a experiéncia e a bagagem cultural dos escolhidos para
uma entrevista deve ser levada em consideragdo a fim de que os objetivos previamente

elencados sejam atingidos.

Escolher essas “unidades qualitativas” entre os integrantes de uma determinada
categoria de pessoas requer um conhecimento prévio do objeto de estudo. E preciso
conhecer o0 tema, 0 papel dos grupos que dele participaram ou 0 que testemunharam e
as pessoas que, nesses grupos, se destacaram, para identificar aqueles que, em
principio seriam mais representativos em funcdo da questdo que se pretende
investigar- os atores e/ou testemunhas que, por sua biografia e por sua participacdo no
tema estudado, justifiquem o investimento que os transformard em entrevistados no
decorrer da pesquisa. (ALBERTI, 2004, p. 32).

Com Féatima, foram realizadas duas entrevistas, a partir de um roteiro prévio e conduzida
de forma a explorar os mais diversos temas que estdo presentes no cotidiano de uma
Comunidade Quilombola, como por exemplo: identidade, cultura, sentido do territdrio,
aspectos da vida cotidiana. Com o Sr. Salvador, também, forma realizadas duas entrevistas que

tiveram mais por foco o resgate de memorias e de lembrangas de seus antepassados.
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Foi com base nesses pressupostos que apresentamos 0S nossos entrevistados e a
metodologia. A aproximagdo com o0s sujeitos entrevistados, Fatima e o Sr. Salvador, ocorreu
de forma espontéanea pelo fato dos mesmos serem pessoas muito solicitas e preocupadas em
garantir visibilidade a respectiva Comunidade Quilombola. Fatima é uma militante politica em
defesa da causa quilombola, é formada em Pedagogia pela Universidade Federal de Goias e
atualmente estd iniciando o curso de Engenharia Florestal pela Universidade Federal do
Tocantins- Campus de Gurupi.

O Sr. Salvador é o morador mais antigo da Ilha S&o Vicente é o neto dos ex-escravos
que chegaram nesta cidade de Araguatins- TO a época se chamava de So Vicente. Em suma,
o Sr. Salvador muito aberto ao didlogo, gosta de receber as pessoas em sua casa e conta com
muito orgulho a historia de sua familia. Cabe mencionar que no decorrer desta pesquisa o0 Sr.
Salvador veio a 6bito em 20 de outubro de 2017.

Os dois entrevistados supriram a necessidade desta pesquisa, pois além de seus relatos
carregados de historia, de cultura e de demais fatores que afirmam as suas respectivas
identidades, tivemos como fonte de pesquisa o0 Laudo Antropoldgico da Comunidade
Quilombola Ilha Séo Vicente, elaborado por Lopes (2014) que é o principal documento que diz
que estamos tratando realmente de uma comunidade quilombola.

Foram realizadas dez visitas in loco a Comunidade Quilombola Ilha Sdo Vicente e a
aproximacdo com os sujeitos pesquisados foi enriquecedora e bastante dindmica. Ha de se
ressaltar sobre a receptividade dos quilombolas desta pesquisa e o emprenho destes em
contribuir com a coleta de informacdes.

Nossa pesquisa se pauta a partir de uma abordagem interdisciplinar na medida em que
a tematica de estudo pode se apresentar sob diversos angulos de analise. Como expresso na
Introducdo, a area de formacdo deste pesquisador é em Servico Social e este trabalha mediante
as expressdes da questdo social. Questdo social advinda de uma relacédo conflituosa entre capital
e trabalho onde uns detém os meios de producdo e outros somente a sua forca de trabalho.

Dentro desse contexto destacamos que a interdisciplinaridade pode ajudar na
compreensdo de nosso objeto de estudo de maneiras diferentes, pois analisamos como uma
politica publica vem direcionando atendimento as comunidades quilombolas e partir de nossa
observacao empirica citamos e contextualizamos a Comunidade Quilombola Ilha Séo Vicente.
Entendemos ser a interdisciplinaridade como um desafio na medida que permite um amplo
leque de analises, mas também procuramos nos pautar em uma perspectiva critica e dinamica

das relacGes sociais.
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Frigotto (2008) reitera que a interdisciplinaridade se situa no plano histérico-cultural e
epistemoldgico e a mesma se assenta sob dois viesses, ou seja, como uma necessidade e como
um problema para as ciéncias sociais. Enquanto necessidade, a interdisciplinaridade, vem se
impondo historicamente a fim de procurar decifrar as multiplas causas e razdes de um objeto
de estudo. Como um problema, a interdisciplinaridade, se imp&e como um desafio que estd em
construcdo e que estd na pauta de discussdes nas mais diversas ciéncias. Ou seja, a
interdisciplinaridade, nestes termos, ndo é uma técnica especifica de analise de dados e nem de
coleta de informacdes.

De forma prética, temos que em Frigotto (2008), um campo de pesquisa € um objeto
deve se afastar de uma anélise fenoménica e procurar se ater os aspectos de realidade que estéo
envolvidos em determinado campo de pesquisa. Dessa forma, Frigotto (2008, p. 16), aponta
duas propostas: Inventario critico da matriz cultural e intelectual dominante em nossa
sociedade; e, os desafios na pratica da pesquisa e na acdo pedagogica. Estes dois elementos
permitem uma andlise critica e no plano concreto das rela¢fes sociais onde 0s sujeitos tecem 0s
seus espacos de vivéncia cotidiana. A recusa ao conformismo e a uma postura eclética exige
um posicionamento critico acerca da realidade social e isto ndo limita um objeto de pesquisa ao
plano do aparente e do imediato.

Tendo por referéncia essa perspectiva interdisciplinar que procuramos situar nosso
objeto de estudo frente a realidade social e procuramos de forma critica apreendé-lo com todas
as mediacdes que o cercam de forma a ndo cairmos em aspectos reducionistas que limitam a
analise e que ndo contribuam para o empoderamento dos sujeitos envolvidos no que aqui se
apresenta.

Para analise dos dados contaremos com a metodologia qualitativa, método capaz de
incorporar a questdo do significado e da intencionalidade inerentes aos atos, as relacdes e as
estruturas sociais, sendo essas Ultimas tomadas tanto no seu advento quanto na sua
transformacéo, como constru¢des humanas significativas. (MINAYO, 1996). Compreendemos
que este método facilitard a pesquisa, no sentido de compreender os fendbmenos de uma forma
ampla nos seus aspectos sociais, histdricos, culturais e econdmicos. Também, usaremos a
pesquisa bibliografica, que conforme Severino (2007, p. 125) “é aquela que se desenvolve
tentando explicar o problema, utilizando o conhecimento disponivel, a partir das teorias
publicadas em livros ou obras congéneres”.

Entdo, uma pesquisa qualitativa permite a utilizagcdo de recursos que favorecem a
exposicdo de tragcos de vida dos sujeitos pesquisados, seja através de sua cultura, de suas

interacdes cotidianas e da relagdo com a sociedade em geral. Uma comunidade quilombola



62

apresenta tragos descritivos impares de forma que é somente através de dados qualitativos que
podemos expressar a sua importancia histérica e politica.

No tocante a outras producdes cientificas, temos que a tematica de estudo vem sendo
contemplada nas mais diversas areas de estudo. Nos estudos de Fraga (2015), na dissertacédo
Resisténcia e Invisibilidade: Um Estudo sobre Comunidades Quilombolas e Politicas Publicas
enfatiza-se uma andlise das politicas publicas com primazia na politica de educacéo e na politica
de efetivacdo dos direitos territoriais por via da titulacdo a partir da implantacdo do Programa
Brasil Quilombola. Para isso, a respectiva autora utiliza-se da pesquisa bibliografica e da analise
documental para avaliar o processo de inser¢do das comunidades quilombolas nas politicas
publicas do Estado brasileiro tendo por referéncia os Planos Plurianuais 2004-2007 e 2008-
2011 do Governo Federal.

Santos (2012), na tese de doutorado intitulada de Comunidades Quilombolas: as lutas
por reconhecimento de direitos na esfera publica brasileira busca desvelar a dialética dos
discursos sobre igualdade e diferenca, presentes na esfera publica brasileira, no contexto das
lutas por reconhecimento de direitos étnicos e seu estudo remete-se a populacao quilombola no
Brasil de modo a identificar os interesses e projetos politicos em disputa no contexto dos
direitos destas populagdes.

Como acima perceptivel, a temética quilombola, esta sendo alvo de pesquisas e de
debate na academia e o impacto destes estudos é significativo na medida em que os quilombolas
sd0 sujeitos que possuem uma relacdo diferenciada com o territério que ocupam e com 0
dominio da vida social em geral. Os estudos avangam principalmente a partir da Constituicdo
Federal de 1988 onde cabe ao Estado a concessdo dos titulos definitivos das terras ocupadas
pelos quilombolas. Os desafios desta efetivacdo sdo muitos, desde conflitos de terra até a
morosidade do proprio Estado em direcionar a devida atencdo a que este publico necessita em
suas interacdes cotidianas.

Colares (2010), na dissertacdo Comunidades Remanescentes de Quilombos em Macapa:
Mapeamento dos resultados da politica de assisténcia social esboca seu estudo tendo por
diretriz 0 mapeamento dos resultados da politica de assisténcia social junto ao segmento
quilombola uma vez que estes e caracterizam como grupos vulneraveis socialmente. Parte de
uma perspectiva que os quilombolas merecem destaque junto a politica de assisténcia social e
gue os mesmos possam ter uma qualidade de vida melhor e seus direitos garantidos pela vida
da acdo do Estado.

Entendemos que nosso estudo aqui caracterizado, se relaciona diretamente com as

dinamicas territoriais em uma Comunidade Quilombola localizada nha Amazo6nia Brasileira e
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que necessita ser alvo de estudos e pesquisas a fim de sejam reconhecidos regional e
nacionalmente.

Desta forma, a pesquisa que aqui se apresenta nesta Dissertacdo vai de encontro com
outros estudos ja produzidos e que isso permite atribuir visibilidade a estes sujeitos
quilombolas. Discutir como uma politica publica estd direcionando atendimento aos
quilombolas € um requisito para se analisar se tal politica reafirma a identidade destes sujeitos,
se esta politica parte de uma perspectiva cultural e se ela visa realmente atendé-los de forma
efetiva. E, é, dentro desse contexto que a nossa proposta é direcionada a fim de que as
particularidade desses sujeitos quilombolas sejam respeitadas e asseguradas. Os capitulos
subsequentes irdo tratar do contexto da pesquisa e de seus desdobramentos através das técnicas

da analise documental e das entrevistas.
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4 APOLITICA DE ASSISTENCIA SOCIAL E AS COMUNIDADES QUILOMBOLAS

O nosso objetivo com esta Secdo € compreender, atraves dos documentos elencados, de
que forma a cultura e as particularidades dos quilombolas estdo sendo ou ndo levados em
consideragdo junto & Politica de Assisténcia Social. Parte-se da seguinte premissa:
Considerando os aspectos socioculturais e territoriais da Comunidade Quilombola llha S&o
Vicente, procura-se entender em que medida a Politica Publica de Assisténcia Social remete-se
a cultura Quilombola.

Frente isso, sdo trés documentos da Politica de Assisténcia Social: 1l Plano Decenal de
Assisténcia Social (2016-2026); Guia de Politicas Sociais Quilombolas- Servicos e Beneficios
do Ministério do Desenvolvimento Social Combate a Fome; e, Avaliacdo Diagndstica: Acesso
das Comunidades Quilombolas aos Programas do Ministério do Desenvolvimento Social. Sdo
0s documentos que compdem as trés subsecbes seguintes.

Para tanto, procuramos apreender de forma critica a forma como estes documentos vem
direcionando atendimento as comunidades quilombolas, e a partir de nossa vivéncia com a
Comunidade Quilombola Ilha Sado Vicente citamos alguns aspectos de realidade dessa

comunidade mediante os dados constantes nestes documentos.

4.1 11 PLANO DECENAL DE ASSISTENCIA SOCIAL (2016-2026)

O Il Plano Decenal de Assisténcia Social compreende o periodo de 2016 a 2026. O titulo
do respectivo Plano é: Assisténcia Social- Acessivel a Todos. Consolidar a protecdo social
brasileira é o aspecto central e estruturante deste Il Plano Nacional de Assisténcia Social. Tal
plano justifica-se por ser proposto um horizonte para os préximos dez anos, sendo este um
sistema de protecdo social que reconheca a diversidade do publico atendido pela politica de
assisténcia social, acessivel a todos os brasileiros.

A assisténcia social € uma politica publica de carater ndo contributivo que prevé atender
as mazelas sociais junto aos mais diversos segmentos societarios. Respeitar as particularidades
dos mais variados perfis populacionais existentes em nosso Pais € uma premissa adotada pela
politica de Assisténcia Social a fim de que os direitos sociais sejam realmente materializados
no cotidiano de sujeitos que necessitam de amparo e protecédo por parte do Estado brasileiro. O
atual Plano Decenal de Assisténcia Social (2016-2026) almeja aprimorar cada vez mais a
politica de Assisténcia Social e consolidar o aprimoramento da gestdo participativa e as

instancias de pactuacio e deliberacdo do Sistema Unico de Assisténcia Social.
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Tornar acessivel a politica de Assisténcia Social é o objetivo central deste Il Plano
Decenal de Assisténcia Social (2016-2026) a fim de que os direitos sociais sejam acessiveis a
todos os brasileiros e, também, que as suas particularidades sejam respeitadas. A
heterogeneidade do publico da Assisténcia Social € amplo e o reconhecimento da diversidade
é um principio que esta sendo adotado pela Politica a fim de que os cidad&os sejam visibilizados
e amparados em suas necessidades mediatas e imediatas.

Ao longo deste Il Plano Decenal de Assisténcia Social temos que a diversidade cultural,
étnica, racial, socioeconémica séo fatores que podem marcar situacdes de vulnerabilidade social
e afetar condicOes de vida de sujeitos onde estes podem ter os seus direitos negados e, por
conseguinte, 0s seus anseios ndo podem ser atendidos por diversos fatores, sejam eles de cunho
mais objetivo e/ou subjetivo, como por exemplo, a classe social e a sua identidade enquanto um
sujeito que faz parte de um grupo minitario.

Os quilombolas e os povos tradicionais sdo considerados um publico que carrega
consigo diversidades e especificidades proprias que a politica de Assisténcia Social vem
buscando contemplar. A ampliacdo da cobertura de atendimento a este puablico € um item
constante ao longo do Il Plano Decenal de Assisténcia Social, que preveé a plena universalizacdo
do Sistema Unico de Assisténcia Social, tornando-o completamente acessivel, com respeito a

diversidade e a heterogeneidade dos individuos, familias e territorios.

Ampliar, fomentar e qualificar as equipes volantes, basicas e especializadas, e a
infraestrutura necessaria para o atendimento a povos e comunidades tradicionais,
indigenas e quilombolas, ribeirinhas, comunidades de religido de matriz africana e de
terreiro, marisqueiros, pescadores, populagdo do semidrido, oriundas de
acampamentos ciganos, acampamentos de reforma agréria e assentamentos, territorios
rurais, areas de fronteiras e novos aglomerados habitacionais. (BRASIL, 2016, p. 28).

Os quilombolas sdo um publico que ganham destaque nesse Il Plano Decenal na medida
em que as suas particularidades devem ser respeitadas a fim de que os mesmos tenham o0s seus
direitos sociais assegurados. A cultura quilombola, como percebemos ao longo deste Plano,
vem sendo levada em consideracdo na medida em que esta Politica de Assisténcia Social
contempla que estes povos possuem uma relacao diferenciada com o territrio em que ocupam.

A plena integralidade da prote¢do socioassistencial, também vem ao encontro da
heterogeneidade do publico atendido pela Politica de Assisténcia Social. Nesta, a concepcao de
intersetorialidade visa reforco tendo-se em vista um somatdrio de esforgos por parte dos poderes
publicos a fim de se minimizar as mazelas sociais e, por conseguinte, procurar a abarcar as mais

diversas situacgdes sociais. A respeito disso temos que

a intersetorialidade é a articulacdo entre as politicas publicas por meio do
desenvolvimento de agdes conjuntas destinadas a Protecdo Social, a inclusdo e ao
enfrentamento das desigualdades sociais identificadas. Supde a implementagdo de
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acoes integradas e a superacdo da fragmentagao na atengdo as necessidades sociais da
populacdo. Envolve a agregacdo de diferentes setores sociais em torno de objetivos
comuns e deve ser principio orientador da construcdo das redes municipais, regionais,
estaduais e do Distrito Federal. (BRASIL, 2016, p. 31).

Sendo assim, a intersetorialidade com outras politicas publicas visa a potencializar os
sujeitos e a procurar atendé-los de forma mais efetiva a fim de que a cidadania seja uma
realizacéo plena junto ao cotidiano dos mais diversos grupos sociais que vem a compor a nossa
sociedade. Os direitos humanos aliam-se ao debate das politicas intersetoriais quando entram
em cena no tocante a defesa das particularidades de grupos sociais especificos e a questdo
quilombola e os povos e comunidades tradicionais ganham destaque dentro desse contexto.

O Il Plano Decenal de Assisténcia Social se configura como um pilar de sustentacdo do
Sistema de Assisténcia Social tendo por perspectiva a ampliacdo da politica de Assisténcia
Social e o enfrentamento das mazelas sociais junto aos mais variados perfis populacionais de
nosso Pais. Neste meio, a cultura quilombola é levada em consideracdo na medida em que se
reconhece o0s quilombolas como um grupo social que pode sofrer diretamente com as
ingeréncias do Estado e da sociedade como um todo.

A universalizacio dos servigos e as unidades de protecao social basica do Sistema Unico
de Assisténcia Social no atendimento aos quilombolas reconhece que a sociedade brasileira foi
marcada pela escravidao e por um sistema patriarcal que ndo reconheciam todas as pessoas
enquanto cidadaos de direitos e nem detentores do proprio exercicio de sua cidadania. E dentro
deste contexto que se busca a universalizagdo da protecdo social a fim de sanar os déficits com
alguns setores da sociedade. Ainda, o atendimento vem ao encontro das especificidades

territoriais onde os sujeitos estabelecem as suas relacdes sociais.

A protecédo social no Brasil foi historicamente marcada pela fragmentacéo de suas
respostas aos brasileiros por diferentes critérios quando nédo por sua simples exclusao.
Visando dar continuidade ao nosso compromisso de expansdo e consolidacdo do
sistema brasileiro de protecdo social, assim como de restituir dignidade a
brasileiros/as marcados/as por déficits em sua inclusdo social, reafirmamos a
necessidade de avancar na garantia de cuidados e de aten¢fes no ambito da
Assisténcia Social. Tendo presente que nossa sociedade ainda ndo superou marcas
histéricas e culturais da escraviddo, do patriarcalismo e da subordinacdo que precisam
ser superadas no interior de uma grande nacdo civilizada e democrética,
prosseguiremos o processo de enfrentamento de situa¢@es de vulnerabilidade e risco
social e pessoal, fortalecendo as a¢Ges de protecdo e de prevencao, de forma proativa,
assim como o planejamento, a continuidade, a qualidade das ofertas e a certeza das
atencgdes aos usudrios desta politica. (BRASIL, 2016, p, 32).

Aqui temos o0 reconhecimento das marcas da escraviddo em nosso Pais para com 0S
escravos e seus remanescentes e isto vem sendo pauta de compromisso ao longo deste 11 Plano

Decenal de Assisténcia Social. As violagdes de direitos segregaram muitos grupos sociais em
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nosso Pais e este fator somado a ma distribuicéo de renda e no acesso a bens e servigos muitos
grupos sociais ficam passiveis de serem excluidos do dominio da vida social.

A ampliacéo das equipes volantes e de abordagem social, basicas e especializadas, nos
territérios com alto indice de violéncia, pobreza e de desprotecéo social, incluindo areas rurais,
regides metropolitanas, grandes centros, areas de fronteira e territorios de povos e comunidades
tradicionais também é um dado constante no respectivo Plano ao passo que 0 mesmo aponta
para a necessidade de se priorizar atendimento a alguns puablicos e territorios em situacao de
maior vulnerabilidade social, dentre deste contexto, os povos e comunidades tradicionais, como
o0s quilombolas ganham respaldo e visibilidade junto ao 11 Plano Decenal de Assisténcia Social.
A respeito isso, constata-se que

estas populagdes podem demandar estratégias diferenciadas de Busca Ativa, assim
como equipamentos e equipes especializadas preparadas para atendé-las, como no
caso dos CRAS quilombolas, indigenas e rural. Povos e comunidades tradicionais séo
grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem
formas proprias de organizagdo social, que ocupam e usam territorios e recursos
naturais como condicdo para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e
econdmica, utilizando conhecimento, inovages e praticas gerados e transmitidos pela
tradi¢do. No Brasil, 1.639 municipios (30 % do total) apresentam algum ou mais de
um segmento de comunidades tradicionais vivendo em seus territorios; e, 1.619
municipios (29% do total) com maior incidéncia de populagdo rural. (BRASIL, 2016,
p. 33).

Ou seja, ampliar o nimero de profissionais para direcionar atendimento as comunidades
quilombolas estd sendo uma premissa adotada pela Politica de Assisténcia Social como
podemos verificar nos dados acima descritos. A necessidade de se implantar o CRAS
quilombola é uma realidade a se materializada a fim de que situacdes de violacGes de direitos
e de incontingéncias sociais possam ser reduzidas e eliminadas.

Importante mencionar que o Il Plano Decenal de Assisténcia Social (2016-2026)
concebe que 0s povos e as comunidades tradicionais possuem formas préprias de organizacao
social e que o uso dos recursos naturais visam a atender as suas sobrevivéncias e que a
reproducdo cultural é transmitida de geracdo para geracao. Os diversos espacos territoriais e a
diversidade sociocultural que esta presente no cotidiano dos mais diversos segmentos
societarios € uma necessidade e uma realidade a que a politica de Assisténcia Social vem

buscando atender.

Este compromisso para o proximo decénio da assisténcia social revela o estagio do
SUAS, que teve alcance expressivo na primeira década de sua implantacéo.
Compreender e identificar a complexa e continental formacéo geogréafica em que se
assentam as cidades brasileiras e a concentracdo x dispersdo das popula¢bes nesses
assentamentos humanos e as dindmicas dos territorios exigira dos gestores e instancias
do SUAS expertises para a universalizacdo do direito socioassistencial. S&o regides e
territérios que expressam a diversidade sociocultural e a biodiversidade que envolve
o cotidiano de vivéncias da populagdo brasileira e decorrem de diferentes
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condicionantes fisico-ambientais, historico-culturais e das opcles ideoldgicas do
desenvolvimento nacional. (KOGA, 2016, p. 6).

Dessa forma, a diversidade sociocultural estd sendo levada em consideracdo na
conducdo desta politica publica, e, como ja vimos na Secdo 1, a cultura, a identidade e a
territorialidade séo elementos que estéo presente no cotidiano da vida dos sujeitos quilombolas.
E, para se pensar em um uma politica pablica para os povos quilombolas, ha de se ter em mente
que a cultura é elemento que significa 0 modo como as relacdes sociais estdo sendo
estabelecidas.

Para se ter universalidade e equidade em uma politica publica deve-se levar em
consideracdo as diversidades socioculturais dos mais diversos segmentos sociais como um todo.
Os quilombolas aqui sdo considerados grupos especificos que possuem especificidades proprias
e que apresentam uma relacdo com o territério em que ocupam. A concepc¢do de territdrio
adotada pelo 11 Plano Decenal de Assisténcia Social (2016-2026) é a de que o espaco territorial
é o lécus onde as relagbes sociais sdo estabelecidas e é impossivel dissociar populacdes

especificas de seus territorios.

A dimensdo continental do Brasil implica numa multiplicidade de espacos
geogréficos, com diversos biomas e paisagens naturais. Entretanto, uma vez que o
territdrio é o espago apropriado e transformado pelas relagdes sociais, a distingéo de
“publicos” e “territorios” perde sentido na realidade, pois ¢ impossivel dissociar
populacdes especificas de seus territorios. Varios “ptblicos” especificos se definem e
estruturam seu modo de vida a partir de sua relagdo com o territério, como no caso de
indigenas e quilombolas. Assim, a distingdo realizada aqui entre “publicos
especificos” e “configuracdes territoriais especificas” é puramente didatica, para
clareza da exposicdo. (BRASIL, 2016, p. 69).

O sentido da territorialidade para os quilombolas é Gnico ao passo que concebem o
territério em que usam como o elemento que condiciona a vida dos mesmos e o sentido deste €
de pertencimento, é de coletividade e de bem comum e em prol de todos que ali vivem. A
caracteristica de invisibilidade social dos grupos especificos € uma perspectiva que a politica
de Assisténcia Social vem procurando modificar a fim de tais grupos possam ter acesso a bens
e servicos com mais qualidade e eficiéncia e o sentido da territorialidade seja respeitado.

A Secretaria de Politicas de Promocéo da Igualdade Racial criada em 2003, o Decreto
n® 6.040/2007 que institui a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais sdo exemplos de esforgos adotados por parte do poder estatal em

considerar a particularidade de grupos especificos.

As comunidades quilombolas sdo “grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-
atribuicdo, com trajetdria historica prépria, dotados de relacdes territoriais especificas,
com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opresséo
historica sofrida” (Decreto 4.887/2003). Os quilombolas também se definem por
relagbes especificas com o parentesco, a ancestralidade, as tradigbes e praticas
culturais proprias. Entretanto, o territério e o uso coletivo da terra sdo centrais na
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identidade e na sobrevivéncia fisica e cultural da comunidade quilombola. Garantir o
direito a terra aos quilombolas (como para os indigenas) é fundamental para a sua
existéncia fisica e cultural. (BRASIL, 2016, p. 71).

Neste sentido, as proprias legislagdes brasileiras estdo concebendo esta especificidade
dos povos tradicionais, mas no entanto, ha entraves administrativos e politicos para a real
efetivacdo de direitos e frente a isso surge a necessidade de cada dia que estes povos estejam
na pauta politica a fim de que seus direitos possam ser preservados.

Conforme o texto base do Il Plano Decenal de Assisténcia Social (2016- 2026), entre
2004 e 2015 foram 2.648 Comunidades Remanescentes de Quilombos registradas no governo
federal, e, no Cadastro Unico dos programas sociais do Governo Federal, em 2015, havia um
total de 140 mil familias quilombolas cadastradas. A certificacdo de uma Comunidade
Quilombola é o estagio inicial no processo de titulacdo da terra como territério quilombola. O
titulo definitivo da terra representa a maior heranca de que estes povos possuem, ou seja, ali é
0 locus de transmissdo de valores e de saberes dos seus antepassados e que buscam a

preservacao destes elementos imateriais e simbolicos. Abaixo, exemplificamos que

atualmente, no INCRA existem mais de 1.500 processos abertos para a regularizacéo
fundiéria de terras quilombolas. Desde 2003, foram expedidos pouco mais de 200
titulos, beneficiando 238 comunidades; além dessas, cerca de 180 terras tiveram
decreto de desapropriacdo ou Portaria emitida e 200 territérios estdo em fase de
elaboracéo do Relatdrio Técnico. (BRASIL, 2016, p. 73).

Conforme os dados constantes no Il Plano Decenal de Assisténcia Social (2016-2026),
0s grupos tradicionais especificos, onde se incluem os quilombolas, vivenciam situacfes de
situacbes de extrema pobreza e se constituem grupos com maior vulnerabilidade social e
econdmica além de ndo disporem, em sua maioria, de agua encanada, energia elétrica e
saneamento basico.

Expandir a rede de atendimento socioassistencial para 0s grupos e povos tradicionais
permitira um impacto significativo positivo em suas condi¢des de vida. A seguranca da renda
perpassa outros aspectos da vida social e possibilita acesso a bens e demais servigos que séo
adquiridos pelo viés econdmico. Neste sentido de ampliacdo de atendimento aos povos e
comunidades tradicionais, em 2011 e 2012, o Ministério do Desenvolvimento Social

cofinanciou a implantacéo de 1400 equipes volantes em todo o Brasil.

A expansdo da rede socioassistencial nos territérios conseguiu incorporar o
atendimento de povos e comunidades tradicionais (PCTs). No periodo de 2010 a 2015,
0 nimero de CRAS aumentou em 20%, e o nimero de unidades que declararam
atender PCTs cresceu 69%, passando de 1208 CRAS em 2010 para 2044, em 2015.
Nesse Ultimo ano, 25% dos CRAS atendiam PCTs [...]JOs municipios que receberam
cofinanciamento para a implantacdo de Equipe Volante tém territério em média 4,5
vezes maior do que os demais; possuem em média quase o dobro de populagdo rural
e o triplo de populacdo indigena e quilombola do que os demais municipios, o que
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demonstra a eficacia dos critérios de elegibilidade utilizados para selecionar os
municipios e para atingir essas populagdes. (BRASIL, 2016, p. 80).

As perspectivas e os desafios de se contextualizar sobre os povos e comunidades
tradicionais € um movimento que necessita de continuo dialogo e de aproximacdo com 0s
movimentos sociais. Neste Il Plano Decenal houve a aproximacdo do Ministério do
Desenvolvimento Social com a Comissao Nacional dos Povos e Comunidades Tradicionais a
fim de que esses grupos fossem contemplados e que seus direitos pudessem ser viabilizados.

Podemos perceber que os avangos sao gradativos e apesar de todas as inflexdes sobre
os direitos sociais a provisdo adotada por este 1l Plano Decenal de Assisténcia Social (2016-
2026) é de uma perspectiva inclusiva e que leva em consideracao as especificidades territoriais
e culturais dos povos tradicionais. O diagndstico da realidade é uma premissa que vem sendo
adotada pela politica de Assisténcia Social a fim de que os grupos populacionais possam ser

alvo da acgdo estatal.

O diagnostico socioterritorial € uma ferramenta fundamental para conhecimento da
realidade, identificando as dindmicas sociais, econdmicas, politicas e culturais do
territério e reconhecendo suas especificidades, demandas e potencialidades. De
acordo com a NOB SUAS 2012, o diagnéstico é parte obrigatéria do Plano de
Assisténcia Social, e deve ser realizado, no minimo, a cada quatro anos. (BRASIL,
2016, p. 83).

Ir além dos quadros burocréticos da acdo estatal envolve a participacdo direta dos
usuarios da politica e, por conseguinte, as diversidades culturais e territoriais sdo ilustradas no
processo de formulacdo do texto legal da politica de Assisténcia Social. Somado a isso, 0
desenvolvimento de “metodologias especificas” de se trabalhar com os grupos especificos ¢
uma demanda que esta sendo contemplada por este Il Plano Decenal de Assisténcia Social
(2016-2026).

Outro desafio seria o desenvolvimento de metodologias e abordagens especificas para
o0 atendimento desses grupos. Tendo em vista que varios grupos possuem diferentes
conceitos de familia e parentesco, relacdo com o trabalho, com a terra, costumes,
praticas e valores em relacdo ao cuidado de criancas e idosos, entre outros, a
assisténcia social necessita desenvolver abordagens e metodologias especificas de
atendimento para afiancar as mesmas segurancas e alcancar seus objetivos. (BRASIL,
2016, p. 83).

O territorio e as relagcdes sociais dos grupos especificos vem ao encontro de um
imaginario de reconhecimento de direitos e de suplementacdo de necessidades que sdo
provenientes de um sistema que desumaniza 0 homem na sociedade e que ndo o concebe em
sua dimensdo de totalidade. Vale aqui, o destaque no texto legal deste Il Plano Decenal de
Assisténcia Social (2016-2026) no que se refere a territdrio: a politica de assisténcia social

precisa enfrentar o desafio de que o territdrio e as relagdes sociais ndo se limitam, confinam,



71

nem coincidem com as linhas imaginarias das fronteiras de bairros, municipios, estados ou
mesmo paises. (BRASIL, 2016, p. 84).

A observacdo que se vale destacar ao longo desta analise do Il Plano Decenal de
Assisténcia Social (2016-2026) é que os povos e as comunidades tradicionais, no caso de nosso
estudo- os quilombolas- estes ganham destaque em uma politica publica que procura atender os
seus anseios e desenvolver estratégias para que situacfes de vulnerabilidade social sejam
evitadas e reduzidas. O esfor¢co contextualizador constante ao longo do Plano vem em dire¢éo
a uma perspectiva de direitos e de afirmacao da identidade desse grupo especifico.

As intencGes deste Il Plano Decenal de Assisténcia Social (2016-2026) sdo validas na
medida em que busca aprimorar uma politica publica, ou seja a Politica de Assisténcia Social.
No entanto, ha de se contextualizar aqui sobre a ndo explicitacdo de recursos financeiros para
a real materializacdo das perspectivas aqui adotadas e quando pensamos em nosso objeto de
estudo temos que situa-lo de forma efetiva no contexto geral da sociedade.

A Comunidade Quilombola llha Sdo Vicente- em meio ao Rio Araguaia, 0 acesso é
somente de barco e sdo pessoas que estdo em total situacdo de abandono por parte do Estado.
Né&o dispdem de energia elétrica e nem de saneamento basico. Estes fatores afetam diretamente
0 cotidiano destes sujeitos que vivem neste territorio.

Entdo, pensar a assisténcia social exige que sejam colocadas as particularidades de
muitos sujeitos que vivem situacfes semelhantes e a0 mesmo tempo dispares. Aqui ao longo
deste 11 Plano Decenal de Assisténcia Social percebemos o efeito contextualizador do mesmo
guando versa sobre a ideia de territério como o l6cus onde as relacGes sdo estabelecidas, mas o
discursos necessitam ser postos em préatica e é através da real participacdo destes sujeitos
quilombolas que as suas reais condi¢des de vida podem ser modificadas para o melhor e para a
participacdo no dominio da vida social como um todo.

A assisténcia social necessita, sem nenhuma ddvida, de uma maior aproximacao com 0s
mais diversos segmentos sociais. No caso das comunidades quilombolas, um maior dialogo
frente recursos financeiros, parcerias com demais Orgdos publicos, a efetivacdo e o
encaminhamento de demandas sociais permitird uma maior visibilidade para os quilombolas
dentro do contexto societério.

A capacidade organizativa da sociedade, também, é outro fator que merece destaque
para que os povos tradicionais sejam ouvidos e suas trajetorias especificas respeitadas. O
monitoramento da assisténcia social tem que conceber as mais diversas formas de participacdo
social a fim de que os quilombolas ganhem representatividade dentro de suas préprias

comunidades e na relagdo com os demais 6rgéos publicos.



72

Em suma, a assisténcia social, enquanto politica publica, através deste Il Plano Decenal
de Assisténcia Social, propde um conjunto de acdes tendo por horizontes o respeito a
heterogeneidade do publico da assisténcia social e neste complexo, os quilombolas, séo
parcialmente contemplados uma vez que sdo um publico que sofre pelo ndo acesso a recursos

bésicos e ndo vivem em condi¢des de igualdade junto aos demais grupos sociais.

4.2 GUIA DE POLITICAS SOCIAIS QUILOMBOLAS- SERVICOS E BENEFICIOS DO
MINISTERIO DO DESENVOLVIMENTO SOCIAL E COMBATE A FOME

O Guia de Politicas Sociais Quilombolas - Servicos e Beneficios do Ministério do
Desenvolvimento Social e Combate a Fome- € um documento que vem ao encontro de um
publico diferenciado e especifico- os quilombolas. Neste documento realiza-se uma
contextualizacdo sobre a extensdo da protecdo social as comunidades quilombolas e a ideia
multicultural é levada em consideracdo na conducdo da politica de Assisténcia Social. Com o

intuito de promover o debate

0 Ministério do Desenvolvimento Social e Combate a Fome tem organizado um
nicleo voltado para atendimento dessas comunidades e em cada secretaria do
Ministério os programas tém também esse recorte e consideram a questdo
multicultural. S&o agdes especificas, maneiras diferenciadas de fazer com que o0s
programas possam chegar a essas comunidades, para chegar aos que mais precisam,
da maneira que mais precisam. (BRASIL, 2009, p. 05).

Ajudar na implementac&o da politica de Assisténcia Social € o foco deste Guia que trata
em especifico das comunidades quilombolas assim como promover a integracdo junto com
outras politicas sociais a fim de fortalecer estes sujeitos que necessitam terem as suas
particularidades respeitadas e referenciadas.

O Guia converge para a incluséo e para somar forcas na defesa das particularidades dos
povos quilombolas para que a ideia de cidadania e de democracia se estenda aos mais diversos
segmentos sociais. Sabe-se que isso ndo é uma tarefa facil, mas os avangos sdo lentos e a
mobilizacdo politica ja se encontra gestada em muitas Comunidades que buscam a todo custo
a sua visibilidade.

De acordo com o Guia de Politicas Sociais, em 2009, havia um total de 127.147
guilombolas em todo o territério nacional. E é dentro deste contexto que o objeto central de tal
documento é mostrar que € possivel facilitar e estimular o acesso das comunidades tradicionais
aos programas, servicos e acdes implementadas pelo Ministério do Desenvolvimento Social nas
areas de transferéncia de renda, assisténcia social, seguranca alimentar e nutricional e inclusdo
socioprodutiva. (BRASIL, 2009).
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A protecdo da memoria cultural e dos saberes das comunidades tradicionais quilombolas
estd sendo reconhecida por meio da acdo do Ministério do Desenvolvimento Social e a
identidade étnica e racial dos quilombolas ganham materialidade no tocante a implantacao e
implementacao de acOes voltadas para este publico.

Em 2009, conforme esta publica¢do do Ministério do Desenvolvimento Social, existem
no Brasil um total de 25 milhdes de habitantes e 5 milhdes de familias que sdo considerados

povos e comunidades tradicionais. Estes povos e comunidades tidos como tradicionais sao

aqueles grupos sociais que vivem em contato direto com o meio ambiente, adotando
formas préprias de utilizacdo dos recursos naturais e possuindo caracteristicas
socioculturais diferenciadas em relacéo ao restante da populacdo brasileira, ainda que
com ela interagindo e compartilhando praticas e habitos. (BRASIL, 2009, p. 11).

Esta e a perspectiva adotada por este Guia de Politicas Sociais no tocante a identificagdo
dos povos e das comunidades tradicionais. A concepc¢ao de territdrio utilizada neste Guia vem
ao encontro dos estudos referenciados ao longo desta Dissertacdo na medida em que o territério
é 0 l6cus de onde as relagdes sociais sdo estabelecidas e onde ha a reproducao material e cultural
dos moradores que ali residem.

A particularidade dos povos e comunidades tradicionais, de forma mais especifica- 0s
quilombolas-, ganharam significativamente destaque nas acBes do Ministério do
Desenvolvimento Social. Prova disso é que foi criado um Nucleo finalistico em cada Secretaria
do respectivo Ministério, o Nucleo de Povos e Comunidades Tradicionais, que tem por

finalidade

garantir o chamado “recorte étnico” nas agdes do MDS voltadas aos povos indigenas
e demais povos e comunidades tradicionais (quilombolas, extrativistas e outros), foi
criado o Nucleo de Povos e Comunidades Tradicionais, coordenado e composto por
profissionais com experiéncia no tema; cada secretaria finalistica do Ministério
também foi constituindo seus proprios quadros, de forma que hoje dispomos de varios
especialistas em atuacdo junto a povos e comunidades tradicionais, particularmente
povos indigenas e comunidades quilombolas. Esta aproximagdo revela o esfor¢o do
MDS em construir suas acdes pautadas no estreitamento com 0s marcos legais
regulatérios dos povos e comunidades tradicionais. (BRASIL, 2009, p. 12).

Este compromisso exposto expressa a real importancia que esta sendo direcionada aos
povos e as comunidades tradicionais. Neste sentido, é importante afirmar que os quilombolas
sdo cidadéos de direitos e que necessitam terem as suas particularidades respeitadas. E, por isso,
este Guia possui uma importancia para estes povos e vem se constituir em um documento de
grande valia para 0s mesmos.

A definicdo adotada pela Associacédo Brasileira de Antropologia (ABA) no tocante ao
conceito de quilombo faz parte da estruturacdo do presente Guia de Politicas Sociais

Quilombolas. Para a ABA (2009), os quilombos ndo sdo grupos isolados e nem homogéneos
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em sua composicdo racial na medida em que a raga negra ndo é critério exclusivo de definigcdo
dos quilombolas.

A ABA propiciou um avang¢o na conceituacdo do que venha a ser quilombo. O
deslocamento do ideario de quilombola formulado em 1740 pelo Conselho Ultramarino €
ressignificado e os quilombos passam a se inserir em grupos especificos que possuem uma
relagdo com a sua territorialidade e com uma trajetoria singular.

O avanco no entendimento sobre o conceito de quilombo permitiu um maior alcance na
formulacdo de politicas sociais para o atendimento a este grupo. A organizacdo social,
econdmica, cultural destes grupos quilombolas é um parametro que estd sendo adotado na
politica de Assisténcia Social €, em mais especifico, nas aces e nos servi¢os do Ministério do

Desenvolvimento Social. Assim,

este alargamento conceitual acerca da definicdo de quilombo permitiu a construcéo
de um rol de politicas publicas voltadas exclusivamente para as necessidades
territoriais, sociais, econdmicas e culturais das comunidades quilombolas, estejam
elas nos centros urbanos ou no meio rural. (BRASIL, 2009, p. 14).

O entendimento de que os quilombolas sdo grupos sociais dotados de ancestralidade é
elemento central na conducgdo deste presente Guia de Politicas Sociais. O referido documento
também vem ao encontro da dimens&o cultural e simbdlica destes grupos e a territorialidade é
ideia estruturante de se pensar como as relacfes sdo estabelecidas entre eles.

Quanto aos demais programas sociais executados pelo governo federal, de acordo com
0 Guia de Politicas Sociais Quilombolas (2009), existem 23.392 familias remanescentes de
quilombos constantes em 24 estados federados que fazem parte do Programa Bolsa Familia. O
presente Programa além da garantia de renda exige que haja um acompanhamento sistematico

sobre a salde e a educacdo de seus beneficiarios. Nesse contexto tem-se que

a porta de entrada para as familias quilombolas acessarem varios beneficios, como o
Bolsa familia, o ProJovem Adolescente, Programa de Erradicagdo do Trabalho
Infantil (PETI) ou a tarifa Social de Energia Elétrica, é a inclusdo no Cadastro Unico
dos Programas Sociais do Governo Federal. De acordo com as normas do cadastro,
sera considerado quilombola a familia que assim se autodeclarar dispensando,
portanto, a apresentacdo de qualquer certiddo ou documento que comprove sua
identidade. (BRASIL, 2009, p. 15).

Existem 277 Centros de Referéncia de Assisténcia Social (CRAS) que atendem as
demandas quilombolas; e, 114 Municipios atendem os quilombolas por meio de seus Centros
de Referéncia Especializados de Assisténcia Social (CREAS). O Programa de Atengé&o Integral
as Familias (PAIF), que sdo executados nos CRAS, em suas metodologias de trabalho, visam o

fortalecimento da cultura, dos valores e das tradi¢cdes quilombolas.
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A seguranca alimentar e nutricional € outra politica publica que vem ao encontro dos
povos e comunidades tradicionais. A presente politica é definida pela Lei n® 11.346 de 15 de
setembro de 2006; e, em 2007, foi realizada a 32 Conferéncia Nacional de Seguranca Alimentar
e Nutricional (CNSAN). Nesta Conferéncia houve a participacdo ativa de representantes
quilombolas.

Ainda, no tocante a Politica de Seguranca Alimentar e Nutricional existem os programas
de Apoio a Projetos de Seguranca Alimentar e Nutricional para Povos e Comunidades
Tradicionais onde ha a valorizacdo da cultura dos povos tradicionais no uso e manejo da terra
e nas plantacdes. Fomenta-se a importancia da agricultura familiar para o quilombola e para a
sua familia.

A Inclusdo socioprodutiva € outra tematica constante no Guia de Politicas Sociais
Quilombolas (2009). O objetivo da inclusdo socioprodutiva € a capacitacdo para insercdo no
mercado de trabalho; fortalecimento dos empreendimentos econdémicos familiares; expanséo
dos empreendimentos econdmicos solidarios para favorecer o produtor independente. A
inclusdo socioprodutiva baseia-se nas acdes da Comissdo Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais e, em carater especifico, os quilombolas
sdo representados pela Coordenacdo Nacional das Comunidades Negras Rurais Quilombolas
(CONAQ).

A convergéncia que se apresenta neste Guia de Politicas Sociais Quilombolas (2009, p.
21), é a de que: “o maior desafio posto para a assisténcia social, no atendimento aos povos e
comunidades tradicionais €, assim, o reconhecimento e a concretizacao dos seus direitos sociais,
por meio da protecdo de seus direitos e memorias culturais, suas praticas comunitérias e sua
identidade racial e étnica”.

A integracdo entre as acOes da politica de Assisténcia Social, seguranca alimentar e
nutricional assim como a inclusdo socioprodutiva presentes neste Guia de Politicas Sociais
Quilombolas (2009) visam a potencializar uma rede de atendimento, protecdo e promocao
social que esta sendo implementada em nosso Pais. Apesar de os desafios no cenario atual serem
de retracdo de direitos sociais e de avanco de neoliberalismo, a presente proposta de pesquisa
ndo se atém em discutir o cenario atual das politicas publicas e, sim, entender e perceber como
as acdes da politica de assisténcia social estdo sendo direcionadas as comunidades quilombolas
e os idearios quilombolas, ou seja, a sua cultura, a sua identidade e a sua territorialidade sdo
elementos estruturantes deste Guia de Politicas Sociais Quilombolas.

Por fim, o Guia apresenta-se com avangos significativos na conceituagéo de elementos

que atribuem sentido real ao discutirmos quilombo e, ao se tratar de um documento
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governamental, o seu alcance é imensuravel pelo fato do proprio Estado estar reconhecendo as
trajetorias especificas de vida destes sujeitos.

4.3 AVALIACAO DIAGNOSTICA: ACESSO DAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS
AOS PROGRAMAS DO MINISTERIO DO DESENVOLVIMENTO SOCIAL

A Cartilha Avaliacdo Diagndstica: Acesso das Comunidades Quilombolas aos
Programas do Ministério do Desenvolvimento Social foi editada pelo Nucleo de Pesquisas
Sociais Aplicadas, Informaces e Politicas Publicas da Universidade Federal Fluminense em
2009. A presente cartilha é produto de uma pesquisa que buscou avaliar, mapear e
georreferenciar 0s equipamentos de assisténcia social basica e 0s servicos assistenciais
ofertados as comunidades quilombolas. Também, verificou-se o acesso das comunidades
quilombolas aos programas, beneficios e servigcos do Ministério do Desenvolvimento Social. A
pesquisa foi realizada junto a 60 comunidades quilombolas, distribuidas em 57 municipios
brasileiros e compreendeu 22 estados em nosso Pais.

A metodologia utilizada foi de grupos focais e entrevistas com os usuarios da politica-
os quilombolas- e com os gestores da politica de Assisténcia Social. Os quesitos verificados
nesta pesquisa versaram sobre as seguintes categorias: salde; educacdo; emprego e renda;
alimentacdo; acesso a agua; locomocao e posse da terra. Vejamos a distribuicdo dos dados:

as entrevistas em profundidade foram distribuidas da seguinte forma: 1 com
representante do MDS; 64 com beneficiarios de programas do MDS; 48 com nédo
beneficidrios de programas do MDS; 110 com liderangas comunitarias locais e 52
com representantes da gestdo municipal da politica de assisténcia. Ja os grupos focais
realizados com beneficiarios e ndo beneficidrios de programas sociais, foram assim
distribuidos entre as regides do pais: 16 grupos na regido Norte, 36 na regido Nordeste,
7 na regido Centro-Oeste, 8 na regido Sul e 15 na regido Sudeste. (BRASIL, 2009, p.
02).

Notdrio que os dados acima refletem a realidade de muitas comunidades quilombolas
no tocante as categorias previamente elencadas. O quesito salde revelou um quadro de
precariedade da situacdo de salde dos moradores das comunidades quilombolas pesquisadas.
A falta de cobertura médica, medicamentos e realizacdo de exames sdo dificuldades enfrentadas
pelos moradores das comunidades e isso 0s obriga a procurar atendimento em outras
localidades. Como ja dito, estes dados séo resultados da compilacéo da pesquisa realizada junto
a 60 comunidades quilombolas em 22 estados do Brasil.

Mediante as visitas realizadas na comunidade objeto de estudo- a Comunidade
Quilombola Ilha S&o Vicente- percebemos semelhangas com estes dados acima elencados nesta

pesquisa realizada ao longo desta Cartilha. Os quilombolas da Ilha S&o Vicente sao
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desassistidos por parte do Poder Publico e vivem isolados da rede de servicos basicos uma vez
que os mesmos ndo dispdem de centro de saude na Comunidade. Contudo, ha de se destacar
que tem-se uma quilombola que é agente de saude e esta vem buscando direcionar e viabilizar
0 minimo de atendimento a satde dos quilombolas da Ilha Sdo Vicente.

A salde é um direito constitucional que assegura a todos os cidaddos 0 minimo para a
sua sobrevivéncia. Trata-se de uma politica direcionada a todas as pessoas sem nenhuma
restricao; e, no caso dos quilombolas da Ilha Sdo Vicente, que ficam localizados em uma llha,
as margens do Rio Araguaia, estes nem sequer possuem visitacdo periddica da equipe de saude
do Municipio de Araguatins- TO. Os servigos de alta complexidade sdo encaminhados para
outros municipios e ficam a mercé da liberacéo de vagas.

A Avaliacdo aqui analisada evidencia que a educacao é outro direito social que nédo
atende as comunidades quilombolas de forma eficiente. Falta de transporte escolar, falta de
merenda na escola, dificuldades de acesso as escolas de ensino médio sdo exemplos de situagdes
que os quilombolas vivenciam cotidianamente em suas relagdes sociais. A Avaliagéo revela
que:

0 acesso as escolas ndo € garantia de obtencdo de ensino de qualidade. Os dados
disponiveis mostram que a educacéo, segundo a percepcao dos entrevistados, a qual
0s quilombolas tém acesso é geralmente marcada por varios problemas, embora
devamos lembrar que muitos deles refletem as condicbes gerais da educacdo
brasileira: precariedade da estrutura fisica das escolas; despreparo dos professores;
estrutura pedagdgica inadequada; auséncia de merenda escolar; nimero insuficiente
de vagas; etc. Houve relatos de atos discriminatorios dentro das escolas em fungéo da
cor ou da raga, algo que ndo tem sido efetivamente combatido pelos gestores
escolares. (BRASIL, 2009, p. 03).

Conforme nossa observacao e pelos contatos estabelecidos com os quilombolas da Ilha
Sdo Vicente, 0s mesmos vivenciam situacGes semelhantes quanto ao quesito educacao ilustrado
nesta pesquisa. O transporte escolar foi uma conquista, mas as vezes sofrem pela falta de
combustivel em abastecer a langa escolar; a Comunidade ndo dispde de uma unidade escolar
como também a falta de energia elétrica impede que as criancas e jovens estudem em suas casas
pela noite; e, também, a auséncia de respeito e valores as tradi¢des culturais quilombolas ndo é
elemento presente na educacdo destes sujeitos.

Para os quilombolas da Ilha Sdo Vicente, as escolas municipais ndo estdo preparadas
para contextualizarem sobre a necessidade de valorizagéo cultural dos quilombolas, ndo ha uma
compreensdo da importancia histérica dos quilombos para o nosso Pais; como também, falta de
entendimento acerca da importancia da identidade e do territorio para os quilombolas. Na secado
seguinte, traremos depoimentos dos nossos entrevistados que permitem uma maior

entendimento acerca da importancia da educacao para 0S mesmos.
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Como ja expresso nas secOes anteriores, a identidade é construida no cotidiano e
respeitando a ancestralidade dos quilombolas que ocupam um determinado espaco. Dessa
forma, temos que a identidade é associada ao espaco fisico ocupado que é dotado de uma
simbologia e de elementos que encontram na memdria uma fonte para serem (re)alimentados
pelos moradores que partilham de uma mesma vivéncia.

A mesma Avaliagédo evidencia que o emprego e a renda sdo fatores que revelam mais
um quadro de precariedade nas comunidades quilombolas. Nao se ha cobertura de direitos
trabalhistas e nem previdenciarios. Os problemas causados pelo desemprego séo varios, dentre
eles a saida sistematica de jovens em busca de assalariamento e de acesso ao modo de vida
urbano e isso tem fortes implicagdes no tocante da prdpria reproducdo cultural das comunidades
de origem. (BRASIL, 2009).

Na Ilha S8o Vicente, os quilombolas também sofrem por sua inser¢do no mercado de
trabalho. Falta de qualificacdo; baixa escolaridade e também a auséncia de empregos na propria
cidade é uma realidade que os quilombolas da Ilha S&o Vicente enfrentam. Muitos sdo
obrigados a migrarem para outras cidades em busca de melhores condi¢cdes de vida e a
conquistarem melhorias para seus familiares.

A alimentacéo é outro aspecto que releva condigdes precarias de qualidade de vida nas
comunidades quilombolas. “Foram identificadas situagdes de inseguranga alimentar extrema,
principalmente no Nordeste, caracterizadas pela incapacidade de aquisi¢do de alimentos e
dependéncia total de cestas de alimentos cuja implementagdo nem sempre tem sido regular”.
(BRASIL, 2009, p. 04). Na llha Sdo Vicente, os quilombolas cultivam alguns alimentos para
as suas sobrevivéncias, as vezes comercializam alguns produtos a fim de ajudar na compra de
outros bens e servicos.

A luta por uma alimentacdo digna € uma realidade presente no cotidiano dos
quilombolas da Ilha Sdo Vicente. Suas plantacGes sdo voltados, precipuamente, para a
satisfacdo de suas necessidades basicas. A mandioca, milho, feijao, frutas sdo as mais comuns
na area em que ocupam. Assim, mais uma vez, se reforca o sentido do territério para eles, pois
é la que as historias de vida sdo construidas, e € & que a subsisténcia é mantida.

A falta de agua potavel e apropriada para o consumo obriga os quilombolas a buscarem
agua em outras localidades e isso exige um grande esforco fisico por parte dos mesmos. A
auséncia de dgua também dificulta a producdo domeéstica e isso implica na aquisi¢éo e producao
de alimentos para o proprio consumo e para a venda. No tocante & locomocao, as estradas sdo

precarias, em sua maioria sdo estradas de chao. Dado também semelhante ao que presenciamos
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na Ilha S&o Vicente, ndo ha agua potavel para o consumo e 0s moradores quando vem a Cidade
de Araguatins- TO levam consigo agua potavel.

A Avaliacao aponta que a regularizacdo fundiaria foi outro fator que afeta diretamente
as comunidades quilombolas. Neste meio, os quilombolas citam sobre o descaso por partes dos
Orgdos responsaveis pela titulagdo de terras e pela lentiddo dos processos. Somado a isso,
quando s&o titulados, em muitos casos, tem-se a diminui¢do do tamanho de suas terras.

A Comunidade Quilombola Ilha So Vicente tem conflito de terra e ainda ndo possui 0
titulo definitivo das terras que ocupam. Desde 0 ano de 2000, a referida Comunidade sofreu um
processo de reintegracdo de posse movido por um fazendeiro que ocupou uma parte da Ilha Séo
Vicente. Os quilombolas da llha S&o Vicente ja passaram por uma a¢do de despejo em face a
esta acdo de reintegracdo de posse e ainda estao lutando junto aos érgdo competentes para terem
0 tdo sonhado e esperado titulo definitivo da llha Sdo Vicente. Também, na secdo seguinte,
apresentaremos mais dados sobre este aspectos, a partir de nossas entrevistas.

No tocante a percepcdo das comunidades quilombolas quanto aos programas do
Ministério do Desenvolvimento Social temos que o grau de conhecimento sobre os critérios de

acesso a tais programas € parcial e algumas vezes inexistente, como podemos perceber

0 grau de conhecimento dos moradores das comunidades sobre os critérios de acesso
aos programas €, geralmente, parcial, fragmentado e, algumas vezes, inexistente. Esse
desconhecimento pode ser associado a auséncia de estratégias mais eficazes de
divulgacdo de informagéo direcionada aos beneficiarios atuais e potenciais. Alguns
deles participaram de reunides e receberam material informativo impresso. Mas isso,
associado a auséncia de uma estratégia continuada de difusdo de informagdes, ndo foi
efetivo no que tange a transmissdo e fixacdo de conhecimentos no conjunto das
comunidades pesquisadas. O conjunto das falas abaixo é ilustrativo da situagdo
encontrada. (BRASIL, 2009, p. 05).

Um programa social bastante conhecido, conforme a Avaliacdo, € o Programa Bolsa
Familia. E, a maioria dos moradores das comunidades quilombolas pesquisadas, sabiam do
critério de selecdo do Programa que depende da renda per capita da familia. A titulo de
exemplificacdo, as condicionalidades do programa Bolsa Familia é a frequéncia dos alunos na
escola e 0 acompanhamento de saude.

Conforme as visitas in loco na Comunidade Quilombola Ilha Sdo Vicente, muitos
moradores da Comunidade tem conhecimento do Programa Bolsa Familia e sabem das
condicionalidades de renda para a manutencdo deste beneficio. Convém destacar que o
Programa Bolsa Familia integra a Politica de Assisténcia Social que é a politica que vem sendo
problematizada ao longo desta Dissertacao.

O estudo em anélise, a Avaliacdo Diagnostica, também aponta para o despreparo de

alguns profissionais durante o atendimento aos quilombolas. A pratica do racismo e de
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preconceito cerceiam a vida destes sujeitos e enfrentar estas situacdes é uma realidade que
necessita ser modificada uma vez a préatica do racismo e da discriminagdo se constitui como
uma forma de violacao de direitos humanos por exceléncia.

Os quilombolas, conforme esta Avaliacdo Diagndstica, entendem os seus atendimentos
junto aos programas sociais como um direito social. Cobrar uma postura ativa e um bom
atendimento junto aos 6rgdos da politica de assisténcia social € um parametro que esta sendo

adotado pelas liderancas comunitarias nas comunidades quilombolas. A respeito disso,

os moradores das comunidades tendem a reconhecer que 0S programas Ssociais
constituem um direito. Esse reconhecimento parte do raciocinio de que o que lhes
confere o direito ao atendimento ¢ o pagamento dos impostos, o fato de “também
serem brasileiros”, ou ainda, que tal atendimento reflete um direito universal de acesso
as condicBes basicas de existéncia. Muitos afirmam que essa percep¢do ndo é
compartilhada pelos funcionarios dos érgaos de assisténcia, 0s quais dispensam a eles
tratamento desrespeitoso e mesmo preconceituoso frente a cor ou a raca dos
moradores das comunidades quilombolas. A tendéncia mais forte em perceber tais
programas como um direito € um capital importante que eles dispdem para continuar
a demandar a ampliagdo do acesso e da cidadania como um todo. (BRASIL, 2009, p.
08).

A percepc¢do dos quilombolas quanto aos programas sociais, como descrito, ja € um
avancgo pois sabe-se que € um direito assegurado pelas politicas e que é mediado pelos mais
diversos 6rgdos publicos e o atendimento a todos tem de ser qualidade e sem conotacGes
preconceituosas e discriminatorias.

Nesta Avaliacdo outro fator que merece destaque € a de que os moradores das
comunidades quilombolas reconhecem gue o0s programas sociais sdo incapazes de solucionar
0s inumeros problemas sociais que vivenciam cotidianamente. Contudo, os dados da pesquisa
revelam que nas comunidades pesquisadas, 0os moradores reconhecem o esforco do governo

federal no atendimento de suas demandas especificas. Posto que,

em que pesem alguns comentarios negativos, observou-se, entre o0s entrevistados de
todas as regides, a tendéncia em qualificar positivamente o desempenho do governo
federal no campo da assisténcia social, em geral, e no esfor¢o de atender aos interesses
dos quilombolas, em particular. Essa imagem é construida comparando-se o interesse
atual do governo federal com os quilombolas em contraposicéo ao abandono por parte
de administracfes passadas ainda que, muitas vezes, se reconhega que o bom
desempenho do governo se dé mais no campo das predisposi¢des para atuar e dialogar
do que na materializacdo de acGes efetivas. (BRASIL, 2009, p. 09-10).

A percepcdo da gestdo governamental tem sido apontada de forma critica pelos
quilombolas atendidos pela assisténcia social como registrado acima. Entdo, os avancos estdo
sendo gradativos na medida em que o conhecimento estd em constante elaboracdo e a
visibilidade politica dos quilombolas é construida na esfera do cotidiano.

Em suma, esta documento intitulado de Avaliacdo Diagndstica: Acesso das

Comunidades Quilombolas aos Programas do Ministério do Desenvolvimento Social aqui
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analisado aponta que existe uma necessidade de se avancar no estimulo a producéao de estudos
sobre as comunidades quilombolas. Dentre as recomendagdes apontadas pela pesquisa
destacamos a urgéncia da politica de Assisténcia Social qualificar os agentes publicos no trato
do atendimento as comunidades quilombolas como também a necessidade de se ampliar o
financiamento para estes sujeitos possam ser cada vez mais incluidos nos programas e nas a¢des

do Ministério do Desenvolvimento Social. No tocante aos resultados temos que

os resultados desta avaliacdo diagndstica apontaram para a necessidade de avancar no
estimulo a produgdo de estudos sobre as comunidades quilombolas. Alguns trabalhos
tomam tais comunidades como objeto, mas eles ainda sdo insuficientes para se ter um
diagndstico preciso da realidade socioecondmica e politica das comunidades. Tais
estudos sdo absolutamente fundamentais para que sejam geradas e/ou adaptadas
politicas e programas sociais com desenho mais adequado as caracteristicas das
comunidades. (BRASIL, 2009, p. 12).

Também, o estudo apontou a importancia de implantacdo de Centros de Referéncia de
Assisténcia Social (CRAS) Quilombolas. No Municipio de Araguatins- TO no ha este Orgéo
gue vem de forma exclusiva atender aos quilombolas de nossa localidade e isto € uma realidade

a ser problematizada junto a referida Politica de Assisténcia Social. O estudo

indicou a urgéncia da implantacdo dos Centros de Referéncia de Assisténcia Social
(CRAS) Quilombolas e por consequéncia, do Programa de Atencéo Integral & Familia
(PAIF) na éarea das comunidades. Devem ser criados estimulos concretos para que as
prefeituras solicitem o cofinanciamento federal para a implantacdo destes
equipamentos e servicos. (BRASIL, 2009, p. 13).

Um ponto de critica vai diretamente neste ponto ao passo que a cidade de Araguatins-
TO tem uma comunidade quilombola e n&o possui um Orgéo da assisténcia social que os atenda
de forma mais proxima e com uma equipe preparada para o respeito a identidade, a cultura e ao
sentido impar que o territorio tem para estes sujeitos. Avancar no investimento aos
equipamentos publicos para o atendimentos dos quilombolas é uma realidade urgente, pois 0s
sujeitos quilombolas necessitam de amparo e de protecdo por parte dos entes publicos.

E forgoso se contextualizar que no decorrer da anélise desta Avaliacdo, em nenhum
momento, apresentou-se o conceito de quilombo e nem sobre aspectos de valorizacdo de sua
identidade cultural. Apesar de se reconhecer a importancia de atendimento a estes sujeitos, o
presente documento ndo aponta caminhos e nem estabelece um dialogo preciso acerca da
identidade quilombola e sua relagdo com o ideério de territorialidade que carregam consigo.

Presenciamos que esta Avaliagéo trata de expor os resultados de uma pesquisa que foi
realizada tomando por base 60 comunidades quilombolas de 22 estados brasileiros. Em muitos
aspectos aqui problematizados, tivemos semelhangas com os dados extraidos das nossas

observagdes in loco na Comunidade Quilombola llha S&o Vicente no tocante a precariedade
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das condicdes de saude, a dificuldade de acesso a educacdo, inser¢cdo no mercado de trabalho
que sdo dos direitos sociais por exceléncia conscritos em nossa Constituicdo Federal de 1988.

A presente Avaliacdo também pode ser analisada sob o prisma da falta de sentido do
que venha a ser quilombo e dos elementos que sdo indissociaveis deste: cultura, identidade e
territorialidade como problematizamos na Secéo 1 desta Dissertacdo. Ter-se avangado nestes
conceitos seria um elemento muito importante na medida em que a Avaliag¢éo se constitui como
um documento legal e que serve de base de dados para pesquisas dos mais diversos cunhos.

Apesar de apresentar dados sobre as condicGes de vida da populacdo quilombola,
Avaliacdo, carece de problematizar a importancia da vida coletiva e o uso coletivo do territério
em que estes sujeitos ocupam. Nocao de territorio que se alia diretamente com a formacédo da
identidade dos mesmos e que impacta e reflete na cultura dos mesmos como problematizamos
de forma minuciosa ao longo da Secdo 1 desta Dissertacdo. A dimensdo cultural propicia a
efetivacdo de garantia de direitos para estes sujeitos que desejam ganhar representatividade no
dominio da vida social.

A importancia de um documento publico ater-se a estes elementos permite atribuir
visibilidade a estes sujeitos quilombolas que muito sofreram em uma sociedade que
hierarquizou e hierarquiza a populacao pelos atravessamos de classe, etnia, raca, género e toda
uma estrutura de inferiorizacdo das minorias sociais. Afirma-se que estes sujeitos estdo sendo
atendidos e contemplados pela Politica de Assisténcia Social mas o caminho deve ser
mediatizado pelo reconhecimento da cultura, da vida destes sujeitos e da dimensdo da
ancestralidade que carregam consigo.

O esforco que a presente Avaliacdo se atém é ao fato de que estes sujeitos quilombolas
em certa medida estdo sendo publico alvo das a¢des da Politica de Assisténcia Social e que
estes tem um certo conhecimento sobre os beneficios e servicos do Ministério do
Desenvolvimento Social. No entanto, avangos necessitam ser empreendidos a fim de que a
cidadania plena venha a ser participe da vida dos quilombolas em uma perspectiva geral e mais
ampla.
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5 AS FALAS DOS SUJEITOS QUILOMBOLAS

Esta ultima Secdo dedica-se a contextualizar a fala dos entrevistados: Fatima e o Sr.
Salvador. As entrevistas dedicaram-se a apresentar o modo como os quilombolas gerem as suas
vidas na Comunidade e como estes se relacionam com o dominio da vida social de forma geral.

Nesta Secdo procuramos registrar 0s aspectos socioculturais e territoriais da
Comunidade Quilombola llha Séo Vicente e a sua relacdo com a Politica de Assisténcia Social.
Nossas entrevistas tem por objetivo evidenciar a forma que a Comunidade Quilombola Ilha Séo
Vicente organiza seus modos de vida; assim como, apreender o cotidiano e como as relacdes
sociais sao tecidas na Comunidade. Somado a isso, as entrevistas propiciaram contextualizar a
fala dos sujeitos pesquisados e enriquecer os dados aqui coletados a partir da vivéncia do
trabalho de campo.

Tem-se aqui duas subsecdes: A Cultura Quilombola para os Quilombolas da Ilha Sdo
Vicente; e, Desafios e Perspectivas no Cotidiano da Ilha S8o Vicente, respectivamente. Na
primeira, buscamos contextualizar a cultura e a sua relacdo com 0 modo como gestam as suas
vida no territorio em que ocupam. Buscamos dar énfase nas falas de nossos entrevistados e as
contextualizamos com os autores que discutem a referida questdo. Na segunda tratamos de citar
sobre os desafios e perspectivas da vida cotidiana, ou seja, seus horizontes de luta e as bandeiras
que defendem.

Para tanto, o didlogo que procuramos estabelecer com as falas dos nossos sujeitos
pesquisados ira se apresentar de forma dindmica a fim de que a leitura seja de facil acesso e
articulada com o debate académico. Neste meio, nossos dados estdo articulados com as
seguintes critérios de abordagens: manifestacGes culturais; religiosidade; producdo da terra;
acesso a educacao; politicas publicas afirmativas; gestao do territério e formas de resisténcias.

5.1 A CULTURA QUILOMBOLA PARA OS QUILOMBOLAS DA ILHA SAO VICENTE

A cultura possui uma forte relagdo com as Comunidades quilombolas ao passo que € um
ponto de encontro e de partida para que uma Comunidade mantenha viva as suas tradi¢des e as
suas experiéncias cotidianas, mas aqui a nossa concepcao de cultura € ampla na medida em que
ela se assenta em todos os aspectos da reproducdo social dos sujeitos quilombolas e é no
cotidiano que a cultura é tecida e construida de forma coletiva por todos que ali habitam. A

cultura é vida, a cultura é simbdlica, a cultura é resisténcia, a cultura é manifestacdo artistica, a
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cultura é elemento estruturante da identidade quilombola e das formas como estes sujeitos se
apoderam de seus territorios.

Nesse contexto é mister salientar a percepcdo e o entendimento da cultura quilombola
a partir da fala dos proprios quilombolas e esta secdo se dedica a isso. Inicialmente, vamos
discutir sobre as manifesta¢Ges culturais da Comunidade Quilombola llha S&o Vicente uma vez
que esta € visivelmente identificada junto a este grupo social. Quanto a este assunto, Fatima,

comenta:

Nos temos uma parte muito triste no que se refere a manifestagfes culturais. E elas
sdo muito fortes nas comunidades quilombolas. Quando eu penso em cultural eu penso
na forma como os afrodescendentes chegaram no Brasil. Quando eles chegavam no
Porto, as pessoas eram completamente despidas, jogavam &gua em Sseu corpo, vocé
perdia todas as suas roupas, ficava pelado no porto, vocé perdia as suas vestes e toda
a sua dignidade que o ser humano podia ter. Passava-se um 6leo, uma banha para a
pele ficar mais reluzente, pois havia se passado meses em um navio e logo eles eram
vendidos. Eles eram separados, todas as etnias eram dividas, para que ninguém que
falasse a mesma lingua pudesse se comunicar e isso era uma forma de acabar com a
nossa lingua, com a nossa cultura.

Conforme a fala de nossa entrevistada temos que a historicidade é elemento que marca
este grupo quilombola. Estes entendem que possuem uma ancestralidade negra, escrava e que
sofreram muito nessa sociedade opressora que foi a sociedade do Periodo Colonial brasileiro.
As marcas de subjetividade destes quilombolas da llha S&o Vicente se assenta em uma heranca
historica de violacOes de direitos.

E valido lembrar que o grupo que aqui chegou nesta localidade, Araguatins- TO antes
Arraial de Sdo Vicente, foram um total de oito escravos. Foram muito poucos em termos
guantitativos e, somado a isso, antes de aportarem nesta regido ja tinham passado por um
processo arduo de colonizacdo em outros locais e isso repercute diretamente e negativamente
nas manifestagdes culturais da Ilha S&o Vicente e na cultura como um todo, ou seja, na cultura
enquanto um modo vida destes sujeitos que possuem uma relagdo diferenciada com os seus
territorios.

A Comunidade Quilombola Ilha Sdo Vicente assenta a sua dimensao cultural em uma
identidade de resisténcia na medida em que buscam a titulacdo definitiva do territério em que
ocupam. Como ja expresso na Secdo 2, foi a partir do conflito em torno do territério que
ocupam, que a identidade destes sujeitos foi fortalecida e foi impulsionado por este conflito
estes tiveram a Certificagdo de comunidade quilombola. Ou seja, aqui, a cultura destes
quilombolas vai além de uma manifestagdo artistica e a cultura implica em seus modos de vida
e na forma como estes se apresentam no contexto geral para com a sociedade.

Os quilombolas sé&o sujeitos que sofrem os impactos da acdo mistificadora da sociedade

como um todo e do Estado onde a omisséo é a principal marca de segregacao de invisibilidade
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social. A cultura, neste sentido, € a prova viva de que este estado de coisas pode ser modificado
e ressignificado. E através da cultura que novas relagdes podem ser estabelecidas em prol de
direitos e de reconhecimento de sujeitos que contribuiram com o desenvolvimento de nossa
Nac¢&o- 0s escravos.

As marcas historicas e contraditorias da sociedade brasileira é fator que afeta
diretamente a subjetividades destes sujeitos. Muitos elementos culturais deixaram de ser
cultivados, pois os mesmos sofriam ingeréncias de todas em suas vidas e isto trouxe prejuizos
diretos para estes remanescentes de quilombos da Ilha de S&o Vicente.

De acordo com Acevedo e Castro (1998), a cultura e a identidade étnica dos quilombolas
é recriada pela memdria dos antepassados e a relagdo dos remanescentes com o territério e com
0 nome que carregam se fundamentam em toda a historiografia desses grupos sociais que muito
sofreram e foram dizimados.

A historia destes escravos que aqui chegaram é de dor, de angustia, de sofrimento e de
uma revolta. Revolta contra um sistema que alienou estes sujeitos que eram desprovidos de seus
direitos e que ndo tinham voz no dominio geral da vida em sociedade e € neste sentido que a
luta cotidiana da respectiva Comunidade € pela visibilidade de seus direitos e de seu territorio
e ndo se calam frente as adversidades que aparecem e que tentam obstacularizar seus espacos.

Quanto a isso, temos a percepcdo de Fatima

mas quando vocé vem para a capitania de Goids, mas principalmente ao norte, 8
pessoas escravizadas, vocé ja tras um grupo completamente fragilizado quanto a sua
religido, entdo 0s nossos ancestrais ja chegaram aqui catélicos, mas eles cultuavam e
cultuam até hoje Nossa Senhora do Rosério. O culto a nossa Senhora do Rosério é um
pouco do que sobrou para a gente. Ela é um santa do congado, que vinha dos ancestrais
africanos e é dificil se achar culto a ela em outros locais. Os negros e 0s brancos néo
podiam cultuar os mesmos santos naquela época.

Hoje, a Comunidade Quilombola Ilha Sdo Vicente mantém via os festejos de Séo José
e 0 Festejo de Nossa Senhora do Rosario. Esta é uma tradicdo que se mantém na Comunidade
e que a cada ano, o grupo de moradores tentam amplia-lo a fim de visibilizar a Comunidade no

contexto regional. A respeito disso, o Sr. Salvador, Patriarca da Comunidade, considera que:

Nossa Senhora do Roséario é a padroeira de nossa Comunidade e naquela época nés
tinhamos uma expressao cultural que era a sussia. Era uma dancga, que ocorria nos
festejos de nossa Senhora do Rosario, faziamos festa, muita comida, faziamos a
matutagem (que era matar um animal para comer na festa). Vinha gente da regido
inteira para este festejo e na hora da danga, os homens tocavam nos tambores, tinham
as pessoas que cantavam e outros dangcavam. A danca é de par, um homem e uma
mulher, ela se movimenta com a saia, e 0 homem faz o sapateado em torno da mulher,
faz o zigzag na danga, mas o par esta sempre junto. E essa sussia por muito tempo se
dangou aqui na llha, sé que foi se perdendo isso, ninguém fez mais novos grupos.

Para nossos dois entrevistados o culto a Nossa Senhora do Rosario além de uma

manifestagdo cultural também é resisténcia. E resisténcia na medida em que buscava-se afirmar
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a historicidade dos seus antepassados por se tratar de uma santa do congado. Fatima verbaliza
sobre uma outra manifestacédo cultural que era a Roda de S&o Gongalo:

Al se tinha outra expressdo que era a Roda de Sao Gongalo, mas ela ndo era muito
tipica aqui na nossa Comunidade. Ela é mais comum no Maranhdo. Ela é uma danga
para a chuva. E muito bonita a Roda de S&o Gongalo, uma expresséo cultural muito
bacana.

A titulo de exemplificacdo, a Roda de Sdo Gongalo ¢ uma manifestacdo religiosa,
produto do catolicismo popular, realizada sobre a forma de danca e é uma homenagem a Séo
Gongcalo do Amarante e foi introduzida no Brasil pelos primeiros colonizadores portugueses.

Quanto a Nossa Senhora do Rosario, Fatima, externaliza que a Santa representa uma
identidade cultural para a Comunidade e isto foi levado em consideracdo pela Fundagéo
Cultural Palmares no momento da certificagdo de comunidade quilombola. Vejamos:

essa Santa foi outro ponto de resgate de nossa identidade cultural, porque a Fundacéo
Cultural Palmares ela busca todos esses resquicios. Nossa Senhora do Rosario
representa um simbolo que fortalece a nossa identidade cultural. Hoje, assim, eu, a
Rosa e o Jorlando que viajamos mais e convivemos com outras comunidades a gente
vem tentando resgatar algumas dancas, algumas masicas. (FATIMA, 2017).

Dentro desse contexto, temos que Nossa Senhora do Rosario € uma manifestagcdo
cultural, quando ao mesmo tempo ela é uma forma de resisténcia que alude as religiGes de
matriz africana; como também, ela é elemento que atribui identidade histérica para esta
Comunidade e é expressao do modo de vida destes sujeitos. Um outro culto religioso presente
no cotidiano da Comunidade Quilombola Ilha S&o Vicente é o festejo de So José. O patriarca
da Comunidade, expressa que

o festejo de Nossa Senhora do Rosario é agora no segundo domingo de outubro. Vem
muita gente, tem a procissdo. Veio do velho meu avo, depois para 0 meu pai € hoje eu
tomo de conta. Todo ano tem. E tem o festejo de Sdo José também, em marco. Todos
aqui na Comunidade.

Podemos perceber que a religiosidade mantem-se viva junto a Comunidade Quilombola
Ilha S&o Vicente e estes procuram assegura-la pois é reflexo de como gerem as suas vidas de
forma simbdlica. Este dado religioso, através destes festejos, vem afirmar a identidade
quilombola neste territorio em que ocupam. Para Malcher (2000, p. 10), “o territorio perpassa
pela condicdo simbdlica e material e este, na condicao de territorio étnico, ao longo do tempo,
tem assegurado o sentimento de pertencimento a um lugar e a um grupo, a posse coletiva da
terra e 0 desenvolvimento coletivo da mesma”.

A simbologia vai além dos objetos em si, ou seja, 0 simbélico se assenta na vida comum,
no dia-a-dia dos membros de uma comunidade quilombola. Fatima, em sua fala, contextualiza
sobre o tambor de crioula. O tambor significa uma expressédo de identidade, de luta e de

resisténcia. Para ela, o tambor é elemento que fortifica, de um modo em geral, as comunidades
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quilombolas, mas no caso em particular da Comunidade Quilombola Ilha S&o Vicente, esta
pratica ndo ocorre pelo fato do processo de aculturacéo que sofreram e por terem sido um grupo

pequeno de escravos.

Porque o tambor para a gente é a nossa ancestralidade, a nossa raiz, € o tambor que
fez com que os quilombos se erguessem. A luta ficou fortalecida nos quilombos a
partir do tambor. O tambor é uma ferramenta de luta de expressdo, de forca das
comunidades. E é por isso que a gente respeita o tambor. (FATIMA, 2017).

Sobre a sua experiéncia particular, Fatima, reitera que:

Eu mesmo tenho uma experiéncia muito grande com tambor de crioula, eu milito no
Maranhdo, 14 teve esse resgate do tambor de crioula, os homens batem o tambor e as
mulheres dangam. S6 que la a gente danca somente em nossas festas na propria
comunidade, a gente ndo danca em outras festas e nem em outros locais. Para
prefeitura, turistas.... nada disso a gente faz.

O tambor de crioula tipicamente conhecido nas comunidades negras no Estado do
Maranhdo e é considerado um patriménio cultural imaterial da sociedade brasileira e trata-se
de uma manifestacdo em louvor a Sdo Benedito. O reconhecimento de patrimdnio cultural

imaterial ocorreu em 2007 pelo IPHAN- Instituto do Patrimdnio Histdrico e Artistico Nacional.

Embora ndo seja possivel apurar com exatiddo as origens historicas do tambor de
crioula, na meméria dos brincantes mais velhos e em fontes histéricas, podem se
encontrar registradas, desde o século XIX, referéncias a cultos religiosos concebidos
como formas de lazer, devogdo e resisténcia. (FIGUEIREDO e OLIVEIRA, 2012).

Temos aqui o entendimento de nossa entrevistada acerca do tambor de crioula. Este
representa resisténcia e luta contra um sistema opressor que massacrou as populacfes escravas
de nosso Pais. A historia é sempre elemento estruturante da subjetividade e dos idearios de luta
e de resisténcia dos quilombolas. O tambor é a prova viva de que estes sujeitos se autodefinem
e se reconhecessem como descendentes de escravos. O tambor vem na contraméo desta
sociedade que busca alienar e enquadrar 0s sujeitos enquanto ndo protagonistas de suas proprias
historias de vida.

Fatima entende que a sua comunidade, a Comunidade Quilombola llha Sdo Vicente,
hoje, possui uma expressividade cultural significativa para a regido e que apesar de seus
ancestrais que aqui chegaram terem sido poucos e terem perdido muito de sua identidade, pois
a colonizacdo deixa marcas e isso afetou diretamente estes sujeitos que tinham modos

especificos de vida.

Em suma, eu vejo que as expressdes culturais, aqui de nossa Comunidade, passou por
toda essa desconstrucdo em virtude de ter-se vindo poucos remanescentes, éramos 8
no total. O que se manteve foi a parte religiosa, inclusive o0 nosso Festejo esta
crescendo, esse ano de 2016 foi bastante gente, vamos construir a nossa Igreja aqui na
Comunidade. (FATIMA, 2017).


http://www.iphan.gov.br/
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Como perceptivel na fala de nossa entrevistada, a heranca cultural do tambor de crioula
na llha Sdo Vicente ndo se manteve pelo fato de terem sido poucos escravos que aqui chegaram
além do fato do processo de aculturacdo e de assujeitamento que os mesmos sofreram. No
entanto, tem-se que os festejos de Nossa Senhora do Roséario e de Sdo José se manteve e se
mantém como muita forga, pois 0s mesmos sdo um legado dos ancestrais que chegaram na llha
Séo Vicente.

E nitido o entendimento de que a cultura é a propria vida destes sujeitos, conforme as
exposicoes de nossos entrevistados e mediante as observacdes in loco na Comunidade. A vida
destes sujeitos tem sido construida em suas interacBes cotidianas, com 0 uso respeitoso para
com a terra, para com 0 meio ambiente. O sentido coletivo é elemento impar que os diferencia
dos demais grupos humanos nessa sociedade massificadora e alienadora.

Para Leite (2000, p. 334), todas as manifestacGes de defesa da cultura, da identidade e
do territorio sdo estratégias e premissas que devem estar na base de uma relagcdo dentro de uma
comunidade quilombola. Como j& expresso acima, o coletivo e 0 bem comum €é o que 0s
diferenciam dos demais grupos sociais.

A troca de informacBes em outras comunidades e a sua militancia politica, Fatima,
contempla e coaduna com outras culturas de outras comunidades quilombolas em ambito
nacional. A sua busca de conhecimento e de direitos vai além de sua prépria Comunidade e ela
se reconhece em outros quilombolas, pois as marcas das herancas histéricas dos negros escravos

sdo comuns. A respeito disso,

nas minhas viagens, 1a no Rio de Janeiro, eles tem o Jongo, é uma danga que antecede
ao samba. Como se fosse a raiz do samba, 0 Jongo. E uma danca africana também.
Eles usam a expressdo: fazer o jogo do Jongo, eles ndo falam danca, e sim jogar o
jongo. La eles cobram quando vdo se apresentar em outros locais, algumas
comunidades cobram. (FATIMA, 2017).

A mesma prossegue sobre a experiéncia do tambor de Crioula no Maranhéo:

No Maranh&o, muitas comunidades quilombolas, por mais que os escravos fossem de
diversas partes da Africa, eles conseguiram manter o tambor de crioula, a religido de
matriz africana, porque eles eram grupos grandes. S6 que aqui no Maranhdo, nao tem
quem faga a gente apresentar o tambor de crioula fora de nossa comunidade. A gente
ndo cobra e por dinheiro nenhum a gente vai se apresentar em outros locais.
(FATIMA, 2017).

Acima, temos que Fatima, realiza um contraponto quanto a questdo cultural presentes
nas comunidades quilombolas. No caso do Rio de Janeiro, tem-se o Jongo e algumas
comunidades comercializam as suas respectivas apresentagdes; no caso do Maranhdo, nas
Comunidades em que tem contato, Fatima, expressa ndo haver a comercializacdo das préaticas

culturais, no caso o Tambor de Crioula. Isto se deve ao fato de que cada Comunidade busca
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gerir seus territdrios de forma a valorizarem 0s seus tracos culturais e acima de tudo ter
representatividade no contexto local em que estéo inseridos. N&o se trata da comercializagéo e
da mercantilizacdo cultural, como nossa entrevistada afirma, mas de que os elementos de cada
Comunidade s&o construidos por cada sujeito que partilha daguele modo de vida em especifico.

Em suas interacOes e experiéncias culturais, Fatima, avalia de forma positiva as marcas,
os elementos, os modos de vida e 0 mistico, o simbdlico que se fazem presentes na discussao
de cultura quando se problematiza uma comunidade quilombola. Em nossas observacdes, temos
que a cultura é a maxima expressao de uma organizacdo coletiva em prol do bem comum e que
ndo busca alienar-se nessa sociedade que busca mistificar a realidade social e apaziguar as
desigualdades que sdo estruturantes desta propria forma de “organizagdo social”.

Mais uma vez contextualizamos que cultura quilombola ndo se limita a manifestacdes
culturais. A cultura estd no seu dia a dia, em tudo o que fazem. No plantio, na pesca, no modo
de viver, de compartilhar a terra, em tudo esté a cultura e um modo de vida especifico que 0s
fazem quilombolas. A identidade quilombola e a sua cultura est4 em tudo e em todos. Isso é o
que permite e visibiliza um sujeito quilombola dentro de um contexto de totalidade.

Afirmar a luta de uma comunidade quilombola é uma expressdo de eloquéncia e de
necessidade na medida em que valoramos os seus modos de vida e a forma como estes sujeitos
passaram a ocupar o territério que ocupam. A visibilidade de uma comunidade quilombola é
elemento conjuntural méaximo de analise e de reconhecimento, pois aqui neste Pais foram
muitos e muitos anos de escravidao.

A cidade de Araguatins- TO carrega uma histdria cultural muito grande pelo fato de ter
aqui uma Comunidade Quilombola que a ergueu. O ganho para a sociedade é imensuravel. A
importancia cultural deve ser preservada nesta regido e estes sujeitos quilombolas necessitam
terem um direcionamento e a materializacdo de seus anseios e de seus projetos de vida. A

entrevistada reconhecesse que

a historia da llha S&o Vicente, hoje, ela é tdo importante que quando vocé coloca o
nome de Araguatins na internet...o primeiro nome que aparece é llha Sdo Vicente... a
Ilha S&o Vicente é a segunda maior ilha fluvial do Brasil, s6 é menor que a llha do
Bananal. A Ilha possui uma importancia histoérica e cultural para Araguatins, para o
Bico do Papagaio, para o Brasil e para 0 mundo. Nés somos parte dessa historia, nés
somos esta histéria e abrimos esta historia para as pessoas... e cada vez mais a gente
socializa esta histdria a fim de que todos tenham acesso...para que todos saibam que
somos remanescentes e que o Brasil e 0 mundo saiba disso. Isso para a gente é
fundamental. (FATIMA, 2017).

O sentimento de pertencimento em ser remanescente escravos que deram 0 Seu sangue
em prol de liberdade é marca de luta e de resisténcia como perceptivel acima na fala de nossa

entrevistada. Para Fatima, a historia de Araguatins- TO é a historia de sua vida, é a historia de
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dias melhores e de reconhecimento de seus tracos e elementos culturais que foram construidos
com o tempo.

A importéncia histdrica, social e cultural da Comunidade Quilombola Ilha Sdo Vicente
esta sendo reiterada aqui a todo instante. Foi-se perceptivel, em nossas visitas, 0 sentimento de
pertencimento e a matriz cultural que este grupo carrega consigo. A unicidade de um povo so,
a familiaridade e o desejo de dias melhores é dado recorrente nas falas dos moradores da

Comunidade Quilombola Ilha Séo Vicente. Aqui, cabe o destaque onde

a terra (territorio) torna-se um valor de vida, um espaco de relacGes vividas, fruto da
meméria e da experiéncia pessoal e compartilhada. Nesse contexto, o territério para
essas comunidades ndo se constitui apenas como uma extensao territorial. Ele é uma
porcdo do espaco geografico onde ocorre tanto a producdo material, quanto a
producéo dos significados simbolicos e culturais da comunidade, em que as varias
dimens@es da vida do ser quilombola se entrelagcam e segundo Gusméo (1999), ela
constitui também um patrimdnio comum e, por isso, difere-se de outras terras de
outros grupos. (MALCHER, 200, p. 14).

Para Fatima e para o Sr. Salvador, a Comunidade Quilombola Ilha Sdo Vicente é um
legado de suas vidas e de seus antepassados. A riqueza simbdlica é uma marca que esta no
cotidiano destes sujeitos e que esta em constante processo de realimentacdo a fim de que as
historias sejam relembradas e a identidade seja a cada dia mais afirmada.

O uso coletivo da terra, a criagdo de animais, as trocas entre os moradores da Ilha sdo
expressdes de que estes sujeitos quilombolas partilham de uma vivéncia em comum e de uma
identidade que se assenta na valorizacdo da historia e da cultura dos mesmos. Abaixo, vamos
ilustrar duas lendas acerca da tematica cultural, uma referente a crianca de animais e a outra
sobre o plantio de arvores.

O patriarca da Comunidade, Sr. Salvador, cita sobre a criagéo de porcos na Comunidade,

vejamos:

Aqui na llha, quando meu av6 veio para ca, eles criavam muitos porcos, eram muitos
mais muitos porcos que é tanto que eles ficaram bravos, que criou-se uma segunda
espécie, um porco que era manso mas que tronou-se bravo, selvagem. E existem
desses porcos aqui na Ilha, mais préximo da Lagoa é fécil de se encontrar eles. E
inclusive estes porcos sdo considerados um dos marcos histéricos de nossa
Comunidade... Tudo isso faz parte do nosso fazer, da nossa vivéncia e a gente aprende
a viver no territério.

A cultura se assenta na relacdo de que os quilombolas fazem com o seu territorio, ou
seja, como na fala do Sr. Salvador, a cultura era também a manutencéo da propria sobrevivéncia
atraveés da criacdo de animais e de forma especifica teve-se uma subespécie de porcos que €
caracteristica da Comunidade como explicitado na citacdo infrarrelacionada. Outro ponto que
merece destaque € a lenda em torno do plantio de uma &rvore quando uma crianga nascia na

Comunidade. Neste contexto, vejamos a historia do pé de caju na Comunidade.
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No passado a gente tinha aqui tipo uma lenda, que quando uma crianga nascia eles
(meus avos, meus bisavos) plantavam uma arvore. Era como se fosse uma pessoa
nascer junto com arvore e aqui se tinha varias dessas arvores, depois que foram
cortadas. Teve uma arvore que foi plantada na década de 1930, quando a Tia
Domingas nasceu, foi plantado um pé de caju perto da casa do Tio Pedro, esse pé de
caju sobreviveu até um certo tempo, agora que ele ta morrendo. Na época em que nés
fizemos a pesquisa antropoldgica, esse pé de caju foi tido como um marco de nosso
territério. Meu tio ainda esta tentando salvar esse pé, mas ele ja estd muito velho.
(FATIMA, 2017).

Fatima problematiza que a memoria necessita ser constantemente realimentada junto
aos moradores da Comunidade. Para isso, ela tem um projeto de reconstrucdo de memoria, a
partir do plantio de arvores, e somado a isso se tem a ideia de preservacdo ambiental. Ou seja,
a cultura necessita ser realimentada a fim de a histdria dos antepassados se mantenha viva e que
as novas geragdes possam tomar conhecimento acerca da propria historia deste quilombola
nesta regido que estamos problematizando. A memoria nesse contexto é fonte de informagéo
essencial e que permitird a manutencdo da heranca cultural dos quilombolas da Ilha S&o
Vicente.

Mais uma vez, Fatima, nos chama a atengdo para a mobilizacao politica da Comunidade
Quilombola Ilha So Vicente no sentido do fortalecimento da cultura e da preservacdo da

identidade dos moradores da Ilha, vejamos:

S6 que tem um detalhe... Em 2013 quando abrimos a pesquisa antropoldgica, feita por
uma Universidade Federal e pelo INCRA e nisso nés fizemos um encontro de varios
pesquisadores aqui e no6s fizemos a nossa cartografia, nosso mapa, é 0 momento em
que a Comunidade desenha o seu territorio, relembra toda a sua histdria, faz todos os
desenhos, monta como era este territério... e a partir disso esses desenhos se
transformam em mapas... Eles batem o GPS... 0s pontos... tira as fotos de satélite e
faz 0 mapa...isso em 2013...

Este ponto expressa fielmente o sentimento de coletividade e de organizagdo dos
moradores da Comunidade Quilombola Ilha S&o Vicente. A construcdo da cartografia, ou seja,
0 mapa da Comunidade, é onde o grupo se retne e ilustra a sua histéria antepassada e 0s
caminhos que a familia remanescente seguiu ao longo das décadas que aqui viveram. A
construcdo desta cartografia permitiu aos quilombolas se (re)conhecerem enquanto sujeitos que
buscam a defesa do territério que vivem.

E nitido como a organizacdo identitaria e politica do moradores da Comunidade
Quilombola llha Sdo Vicente busca defender o seu territdrio e se afirmar constantemente neste.
O cultural, o simbolico e o imaterial esta na base das relagdes dos moradores e estes coletivizam
0 que produzem a fim de manter-se viva a unido e o sentimento de pertencimento em suas
interacdes cotidianas.

A cultura e a identidade se entrelacam nos estudos que remetem as questdes

quilombolas. A identidade como modo de vida é a expressdo da organizacao social, territorial
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e econdmica de uma Comunidade. Para Fatima, a identidade deve ser fortalecida para a luta
cotidiana seja fortalecida e as adversidades sejam enfrentadas. A respeito disso, a nossa

entrevistada faz algumas ponderac6es, vejamos:

outro desafio que lutamos é tentar despertar em nds remanescentes um sentimento de
pertencimento... Eu sou remanescente, eu sou quilombola e isso é muito dificil
despertar nas pessoas.

Fazemos um destaque aqui no “porque” desta dificuldade

porque a histéria do negro brasileiro foi a de que n6s nos envergonhassemos de nossa
origem, todo mundo que tem uma gota de sangue negro tenta negar isso para si mesmo
porque isso foi construido. Nunca se falou de pessoas negras guerreiras, nas escolas
era um martirio, tinha vezes que 0s meninos negros ndo queriam se apresentar e se
tinha que pintar os meninos brancos de negros, porque as criangas negras nao se viam
enquanto negros. A identidade negra passava por um estado de se negar a isso mesmo.
(FATIMA, 2017).

Fatima considera-se uma vitoriosa e uma guerreira e que tenta defender o seu territorio
e a sua cultura em todos 0s momentos e em todos 0s espacos que ocupa. E visivel, através das
visitas in loco na Comunidade, a sua forca de vontade e a critica a todo um sistema que aliena
e coisifica as relagdes sociais em nossa sociedade. A respeito dos direitos dos quilombolas no
tocante a defesa da educacdo, Fatima, cita sobre as politicas de cotas, e para esta as mesmas

tiveram um papel fundamental na afirmacéo da identidade quilombola.

Uma coisa que foi importante para se levar a bandeira e se dizer que: “Eu sou
quilombola” foram as politicas afirmativas. Isso possibilitou aos jovens se
reconheceram enquanto tais e a os levarem a buscar entender a sua historia e ir atras
de seus direitos. Quando eu falo de cotas, de politicas afirmativas...isso ndo é um
privilegio...isso é um direito...e quando a gente entende esse direito a gente se liberta
desses processos de exclusao e visibiliza a nossa identidade.

Por mais que o Estado seja moroso e retardatario em alguns processos, principalmente
quanto a titulacdo das terras quilombolas, as politicas de cotas representam um avanco
significativo para as pessoas que possuem e carregam consigo elementos tradicionais e étnicos
em suas histérias de vida. Ndo se trata de privilégios, como expresso na fala de nossa
entrevistada, mas sim de um reconhecimento de direitos e de sanar uma divida historica com
sujeitos que levantaram esta nacdo e muito fizeram pelo Brasil.

A defesa de direitos, a defesa da cultura, a defesa do espago que ocupam, a defesa e a
luta de conquista por mais politica publicas esta na pauta dos quilombolas. A cultura € a
expressdo de vida e a razdo de existir destes sujeitos que usam a terra para sobreviverem em
meio a esta sociedade que explora o0 homem pelo homem e busca a todo instante a geragéo de

lucro e de acimulo de capital.
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Um outro elemento que é importante citar € sobre a cultura do cultivo que foi passada
de geracdo para geragcdo como um meio de sobrevivéncia, como podemos perceber na citagéo

abaixo:

Plantava-se muita banana, mandioca, e eles faziam muita farinha e comercializavam.
A geracdo do meu tataravd, a geracdo do meu bisavd, a geracdo do meu avo eles
viviam da venda da farinha. Eles falavam que era a “farinha dos Henrigques”, como
eles ndo podiam plantar o arroz e o milho devido a salva, eles migraram aqui para as
terras de frente, para o sul do Par4, eles construiam um local chamado de “Do Centro”,
eu ainda conheci, onde o Tio Joarez morava, e nesse centro eles comegaram a fazer
as rogas de arroz. (FATIMA, 2017).

A “farinha dos Henriques” ¢ outro legado cultural na histéria da Comunidade
Quilombola Ilha S&o Vicente. Os ensinamentos foram passados de geracdo para geracao e, hoje,
a producdo da farinha, de forma artesanal, é o reflexo do modo de organizacao de uma sociedade

que produz para a sua sobrevivéncia e para a perpetuacdo de suas herancas histdricas.

A gente planta o feijdo, a mandioca, o0 milho. Aqui tudo d&. O feijdo ali t4 uma beleza,
ndo sei como vou colher, porque ndo queria cortar os pés, eles estdo muito proximos.
Criamos galinha, porco da muito trabalho, muita despeja, ele é criado preso, porque
tem os cagadores por aqui ai a gente tem medo. (SALVADOR, 2017).

O Sr. Salvador cita sobre a enorme quantidade de salva que se tinha Ilha e que ainda
tem. A salva é uma formiga que mata as rocas e impede a producdo de milho, de arroz e de
demais cereais. Para o controle da salva, os quilombolas utilizavam o gergelim, mas a enorme
quantidade desta formiga era um entrave a producéao familiar na llha.

Temos que as estratégias e as habilidades para a manutencéo da vida na llha Sao Vicente
foram construidas por seus moradores e 0s mesmos concebem suas praticas como atitudes que
expressam a gestdo de suas producdes de forma a sempre se pautarem na preservacdo do
territorio e na identidade da familia dos ex-escravos que aqui chegaram. Para o Sr. Salvador,
patriarca da Comunidade, este afirma e reafirma que nunca desistiu do espaco territorial que
ocupa, pois este espaco € produto do esforgo de seus antepassados que muito tiveram 0s seus
direitos violados.

Ainda, queremos expressar com veeméncia acerca do interesse em se conhecer a historia
da familia Barros por parte de nossos sujeitos pesquisados. O interesse pela histdria da familia
é elemento que atribui uma identidade cultural para estes quilombolas e a nossa entrevistada
Fatima atem-se bastante a este fator uma vez que para ela os quilombolas que ali residem
possuem uma historia de vida em comum e uma ancestralidade que necessita ser reverenciada
a todo momento.

O entendimento acerca da historia de vida deste povo e de sua cultura preserva a

identidade dos quilombolas da Ilha S&o Vicente. Cultura esta que procura se manter preservada
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e viva na memoria dos moradores da Comunidade Quilombola llha Séo Vicente a fim de que o
legado cultural e a forca de um povo guerreiro seja a histéria deste Municipio de Araguatins-
TO. Outro elemento de heranca cultural junto aos remanescentes ¢ a historia do “Henrique

Cacete”. Sobre i5s0, a nossa entrevistada Fatima contextualiza:

Vicente Bernardino tinha um filho que se chamava Henrique e o meu bisavd também
era chamado de Henrique, o nome certo era Julido Henrique, mas chamavam ele
somente de Henrique. Como 0s nomes eram iguais, quando Vicente Bernardino
chamava o seu filho Henrique, o outro Henrique também ia...kkk...ai o Vicente
Bernardino passou a chamar o meu bisavd de Henrique Cacete que ndo era para
misturar com o nome do filho dele.

O patriarca da Comunidade Quilombola Ilha Sdo Vicente também comenta sobre este

mesmo assunto, vejamos em sua fala:

O Henrique Cacete era meu avd, colocaram esta diferenca, porque Vicente Bernardino
tinha um filho que se chamava Henrique, ai quando ele chamava “Henrique” vinha o
escravo e quando chamava o escravo vinha o filho dele, ai ele apelidou o escravo de
“Henrique Cacéte”. Eu ndo cheguei a conhecer o meu avo. (SALVADOR, 2017).

A historia do “Henrique Cacete” ¢ dotada de uma importancia identitaria para estes
quilombolas da Ilha Sdo Vicente. E o retrato fiel da descendéncia de escravos e uma
caracteristica cultural muito valorizada pelos moradores da Comunidades. Como perceptivel
nas visitas in loco a Comunidade, esta historia do “Henrique Cacete” é conhecida por muitos
moradores e sempre socializada nas rodas de conversa na llha.

Temos que o conhecimento sobre as suas proprias historias de vida é marca e traco
cultural presente no cotidiano destes sujeitos. Se afirmarem enquanto tais é uma forma de
visibilizar as suas culturas enquanto manifestac6es de tradicdes, enquanto identidade propria,
enquanto espaco de resisténcia e de luta nessa sociedade exploradora; em suma, a cultura e as
histérias que aqui buscamos contextualizar esta na base de vida e da propria historicidade da
Comunidade Quilombola Ilha Sdo Vicente.

E notdrio, mais uma vez, reverberarmos sobre a importancia do contetido das entrevistas
que nos foram coletadas. A elogliéncia da fala de Fatima e os aspectos da fala do Sr. Salvador,
o Patriarca da Comunidade, expressa o comprometimento social e politico junto de sua
Comunidade. Comunidade esta que busca a todo dia valorizar os tragos de sua cultura e a
incorporar valores e transmiti-los e socializa-los cada vez mais.

Assim sendo, buscamos apresentar nesta subsecdo aspectos referentes a cultura
enguanto um modo de vida, enquanto um sistema simbolico de valorizacdo da identidade e do
territorio em que ocupam. Cultura, também, que se expressa em manifestacdes culturais e/ou
artisticas, cultura que versa sobre 0s meios de subsisténcia e cultura que é resisténcia, que é

mobilizacdo politica que visa a melhores condicdes de vida e de respeito. Na subsecdo seguinte,
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traremos desafios e perspectivas da vida cotidiana dos moradores da Comunidade Quilombola
Ilha Séo Vicente.

5.2 DESAFIOS E PERSPECTIVAS NO COTIDIANO DA ILHA SAO VICENTE

O cotidiano é a representacdo social do dia-a-dia, ou seja, diz respeito a uma rotina a
que determinado grupo social ou mesmo pessoas isoladas estdo acostumadas a viver. Contudo,
a teoria da cotidianidade busca ir além dos aspectos do senso comum e trazer novos elementos
de se pensar o cotidiano. Para Heller (1977) a vida cotidiana é a constituicdo e a reproducéo do
préprio individuo, ou seja, ele se realiza em sua objetivaces que € a propria agdo do homem
sobre um determinado objeto.

Heller (1977) desenvolve uma teoria sobre a vida cotidiana que ultrapassa o senso
comum e procura discutir aspectos que foram menosprezados pela filosofia e pelas ciéncias
sociais. A autora procura destacar a relagdo entre 0 homem-natureza e 0 homem-homem, ou
seja, atém-se ao fato da humanizacdo do homem no decorrer do processo historico.

O homem da vida cotidiana é 0 homem que carrega consigo as suas individualidades e
€ a0 mesmo tempo, o individuo, voltado para as atividades necessarias a sua sobrevivéncia. No
seu dia-a-dia todos o0s seus sentidos estdo postos, as capacidades manipulativas e intelectuais
assim como seus sentimentos e paixdes.

E na vida cotidiana que as ideias de revolucéo, rebeldia e dominacéo se confluem e se
desdobram, pois é aqui na vida cotidiana que a sociedade adquire existéncia concreta. As
objetivacdes sdo construidas no diario e nas teleologias que o homem busca perquirir, neste
sentido, todas as agdes humanas estéo direcionadas para um fim e a dimensdo subjetiva ganha
destagque quando o sujeito se projeta no que se faz.

A vida cotidiana é a plena realizacdo do homem. Seja através de sua vivéncia em grupo,
ou até mesmo de forma individual as relagcdes sociais estdo sendo sempre estabelecidas e
(re)configuradas a todo instante. A vida cotidiana, para Heller (2002) € a vida do homem por
inteiro. Nela se apresentam aspectos da totalidade das atividades humanas que vai desde a arte
e a ciéncia até as instituicdes sociais presentes em seu meio. E na vida cotidiana que a vida
humana é desenvolvida.

A vida cotidiana também esta assentada em um sistema de mediacdes e de objetivacdes
que se fazem presentes na vida do homem. A assimilacdo dos aspectos do real estd em um
constante fluxo de informac6es e de elementos que s&o a0 mesmo tempo sociais, econémicos e
culturais. Para Luckacs (2002 apud GUIMARAES, 2002) é na vida cotidiana que o trabalho, a
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linguagem, o pensamento, 0 sentimento vé&o balizar e objetivar a vida do homem.
Diferentemente dos animais, 0 homem idealiza uma acdo e a planeja e a pde em pratica com o
seu mundo exterior. O pensamento cotidiano se funda no trabalho e na linguagem e possui uma

interacdo com a ciéncia, com a arte e com a estética.

Portanto, para se entender o pensamento da vida cotidiana, importa visualiza-lo a
partir da interacdo simultdnea com os reflexos cientificos e estético-artisticos,
considerando que estas trés dimensdes refletem a mesma realidade, considerando que
esta, sob o enfoque do materialismo dialético, é Gnica e unitaria. Nas palavras de
Lukécs "os reflexos reais surgem na interacdo do homem com o mundo externo".
(GUIMARAES, 2002, p. 32).

Para Heller (1970, p. 18) “o homem ja nasce inserido em sua cotidianidade”. O primeiro
l6cus de inser¢do do homem na vida cotidiana acontece na familia. E nesta que o homem se
insere pela sua existéncia e experiéncia. Atos e valores sdo incorporados no dia a dia e na vida
em comunidade e os sentidos sdo produzidos e refletidos no meio social.

O cotidiano é o espaco do homem por inteiro e as suas interagdes € que permitem a
construcdo e a desconstrucdo de valores e de significados em suas relacdes. Em virtude disso,
a insercao no cotidiano acontece de forma dialética, pois os valores se dao de forma positiva e
negativa a0 mesmo tempo e muitos aspectos se fazem presentes neste meio. Sendo assim, o
cotidiano podera ser reinventado, desconstruido, desaprendido e transformado.

Em algum momento os grupos sociais vao se agrupando e compartilhando de vivéncias
e de experiéncias e isso possibilita a construcdo de modos de vida aliados aos aspectos da
cotidianidade. As formas relacionais tendo-se em vistas a reproducéo fisica e social em algum
momento se coadunam a fim de permitir a sobrevivéncia de um determinado grupo social e isso

expressa as suas formas de vida. Sobre isso

0S grupos sociais vao se configurando de acordo com o movimento dos seus
individuos dentro deles, a0 mesmo tempo esses individuos se movimentam num
espaco prefigurado, no qual terdo menor ou maior dificuldade em transformar-se.
Somos seres sociais, predestinados a comungar com todos oS outros a nossa
existéncia, pelo menos em alguns aspectos. (FERNANDES, 2002, p. 39).

Uma comunidade quilombola pode ser entendida como o reflexo de um modo de vida
especifico e que tem na vida cotidiana um espaco de socializacdo de transmissdo de valores. A
vida cotidiana € o desenho de como as relagdes séo tecidas em um dado grupo social e esta

organizagdo expressa aspectos de suas vidas e de suas visdes de mundo.

As relacfes humanas estdo permeadas pelas contradi¢cdes sociais e individuais, assim
imbricam-se em constantes conflitos que, por vezes, ndo se resolvem de forma
imediata. H4 uma necessaria reconstrugdo da forma de viver em grupo que se precisara
aprender. Talvez uma desconstrucéo da forma inicial da vida em grupo seja o caminho
para novas perspectivas de formas relacionais. (FERNANDES, 2002, p. 39).
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Conforme o ensinamento de Fernandes (2002), € dentro do cotidiano que os sentidos e
as praticas de uma comunidade s&o postos em pratica e as relagdes sociais vdo se desenhando
no espaco em que ocupam. E no cotidiano que encontramos os dilemas, os conflitos e a
reconstrucdo da vida esta em constante transformacéo.

A Comunidade Quilombola llha Sdo Vicente ocupa uma &rea de 34 hectares de terra
dentro da Ilha S&o Vicente e a mesma é localizada no Rio Araguaia. Dentre esta &rea, ha um
total de 36 lotes que foram divididos entre 0s moradores para que estes organizassem as suas
producdes e dali extraissem o basico para a sua sobrevivéncia.

A Comunidade, mediante as visitas in loco, apresenta-se bastante organizada
coletivamente e politicamente e isso € um dado que merece destaque em nossa anélise. Dessa
forma, temos que o espaco fisico que estes quilombolas utilizam permite a manutencao de sua
cultura e de suas tradicdes. Nos paragrafos subsequentes traremos aspectos de atividades
cotidianas que estdo na base dos quilombolas da llha S&o Vicente como o cultivo, as atividades
laborais cotidianas, as perspectivas de vida, desafios que enfrentam em seu dia-a-dia.

Fatima faz uma explanacdo sobre o cultivo na Comunidade:

Mas aqui nos plantamos a mandioca, banana, eu fiz uma experiéncia com o abacaxi,
tudo em pequena escala, apensas mil mudas de abacaxi. Também plantamos algumas
arvores frutiferas e também o milho e o arroz, mas pouca escala. O modelo aqui é de
agricultura familiar e n6s estamos tentando entrar em um processo de se trabalhar com
a agroecologia tentando respeitar a terra, 0 meio ambiente, tentando retirar o minimo
da vegetacdo nativa. O Jorlando comecou esta experiéncia da agroecologia e
pretendemos seguir com isso a fim de preservar o habitat original da Ilha. As familias
que vivem aqui, os filhos que estudam vao para a escola na cidade, temos a lanca
escolar que os levam.

Ainda, quanto as atividades cotidianas, Fatima prossegue:

No dia a dia, fazemos o azeite, carvdo para fazermos a comida, cozinhamos com lenha,
fazemos um chocolate natural feito com cacau sem produto nenhum industrializado,
temos fornos dentro do cupim, e essas coisas fazem parte de nosso cotidiano que a
gente faz assim como nossos antepassados faziam.

Como extraimos da fala de Fatima, o fazer cotidiano busca atender as suas necessidades
béasicas dos quilombolas a fim de que estes desfrutem de um minimo de sobrevivéncia retirando
da natureza o seu préprio sustento. Neste meio temos que as relagdes sociais sdo parametradas
pelas necessidades dos sujeitos e pela consciéncia dos mesmos. Atividades de producédo e
demais atividades laborativas em uma comunidade sdo construidas de forma coletiva e é no dia
a dia gque as praticas vdo ganhando sentido e sdo socializadas entre 0os membros de um
determinado meio social.

A busca da sobrevivéncia no cotidiano nédo se assenta na exploragdo dos moradores desta

Comunidade Quilombola. E, isto é o que os diferencia dos demais grupos humanos que visa a
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exploracdo do homem pelo homem nesse sistema capitalista. A busca e a defesa do sentimento
de coletividade estd na base das rela¢fes sociais de uma comunidade quilombola e este fator
necessita ser elucidado a fim de que ndo se caia em imprecisdes no que se refere a gestao da
vida social quando se discute quilombo.

A atividade de pesca, na Comunidade Quilombola Ilha S&o Vicente, ndo é uma prética
de manutencéo de sustento e nem corriqueira, como podemos perceber abaixo na fala de nossa

entrevistada Fatima:

Nos ndo somos uma Comunidade de pescadores, nds temos a pratica da pesca, mas
no6s ndo vivemos da pesca. Mas meus primos e tios ainda pescam no anzol, saem na
canoa, 0 processo de mariscar que é a pesca com o anzol, que é menos predatéria.

O Sr. Salvador, o patriarca da Comunidade, diz que:
Eu entendo que o velho, meu avd, que era o escravo, ele cassava nesta terra de ponta
a ponta, marsicava de ponta a ponta, arrudiava a llha pescando, neste tempo tinha
muito peixe. Quando eu tinha uns 15 anos eu comecei a pescar de ispinheu, eu pegava
peixe quase da minha altura de todo peixe.

Ariqueza que estes quilombolas herdaram de seus antepassados é caracteristica presente
na fala de nossos entrevistados. A forma como estes absorveram este sentimento de respeito ao
meio ambiente e a natureza além da preservacdo da cultura de um grupo € o retrato fiel de que
estes sujeitos possuem uma trajetoria de vida prépria que busca ndo se alienar nesse sistema
capitalista que desumaniza o homem. Como visto, a atividade da pesca ndo é um meio de
sobrevivéncia da Comunidade, mas que esta também presente no cotidiano destes sujeitos uma
vez que € uma tradi¢do dos antepassados que chegaram nesta localidade.

O patriarca da Comunidade realiza um tipo de extrativismo a partir do coco babacu,
onde tem-se um adubo a partir da putrificacdo da palmeira e este adubo é comercializado na
cidade e também é de uso coletivo na Comunidade. Na Comunidade, comercializa-se um
produto a fim de se obter algum rendimento que possa colaborar na manutencdo da
sobrevivéncia do grupo, mas antes de se comercializar algo, as coisas sdo utilizadas
precipuamente pelos moradores que ali residem. A respeito disso, 0 patriarca da Comunidade

reitera que:

O pal eu sempre vendo. Da muito trabalho e é perigoso, cobra, piolho de cobra. Uma
vez eu levei um saco de pad para uma mulher e quando ela despejou o saco... tinha
duas cobras dentro e eu ndo vi essas cobras ndo que eu amarrei 0 saco. Tem que ter
cuidado. Muito bom o adubo, macio, custa 15 reais, serve para toda planta.
(SALVADOR, 2017).

Os quilombolas buscam na sua relagdo com a natureza a defesa desta e a busca de um
equilibrio de onde dali extraem 0 minimo para a sua sobrevivéncia. Isso € o que os diferencia

dos homens neste sistema capitalista que busca a exploracdo de tudo em busca da ampliagéo de
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capital. A defesa do meio ambiente é antes de mais nada a principal preocupacéo e somente de
forma equilibrada que extraem dali 0 minimo necessario para as suas sobrevivéncias.

As préticas sociais vao atribuindo identidade e um sentimento de pertencimento aos
grupos sociais e, no caso de uma Comunidade Quilombola, isso € muito evidente. “A identidade
pessoal e seu fortalecimento passa por esta mediagdo com contexto, com 0s grupos onde cada
um se faz pertencente”. (FERNANDES, 2002, p. 43). E na coletividade que uma comunidade
quilombola se fortalece e é na coletividade que a mesma é reconhecida e é na coletividade que
a mesma fortalece os lacos de pertencimento e as marcas e as expressoes da vida cotidiana séo
identificadas.

Fatima, durante a entrevista, considera que o babagu € um elemento da natureza que
possui relagdo direta com a Comunidade Quilombola Ilha Sao Vicente. Para ela: “O babagu ¢
parte de nossa vida, ele é presente em nosso cotidiano”. Ja o Sr. Salvador, a respeito do assunto
considera que: “No6s quebra o coco, tira o leite, faz o carvdo do coco. O babagu € muito
importante para a gente”.

A exploracdo econdmica na llha de Sdo Vicente é elemento de critica que 0s
quilombolas possuem o discernimento e se posicionam contra isso. Critica contra a exploragédo
desenfreada da llha na criagdo de animais, no uso intensivo da agricultura. Estes fatores sdo
elementos que preocupam os quilombolas que ali residem. Como visto na fala de nossos
entrevistados, o babagu é faz parte da vida dos mesmos e somente no espaco em que estdo
encontra-se o babacu. Nos demais espagos que estdo com os fazendeiros que se apossaram da
Ilha ndo se existe mais vegetacdo nativa. Para a construcdo das casas, a Comunidade Ilha Séo
Vicente utiliza a madeira da prépria Ilha, mas tudo com respeito ao meio ambiente e com a
preocupacéo de reflorestarem a llha.

Uma historia de vida é reflexo de sua passado e das escolhas feitas por um grupo. O
tempo e o espaco sdo o placo onde as relacBes sociais sdo estabelecidas e onde 0s grupos
humanos materializam seus modos de vida. A particularidade da Comunidade Quilombola Ilha
Séao Vicente é encontrada em seus aspectos de vida cotidiana, que vao desde as suas plantacdes,
as suas manifestacoes religiosas, a forma como gerem os seus territorios e toda uma gama de
significados que os sustentam e os reafirmam enquanto quilombolas.

Fernandes (2002) contextualiza que ao se caracterizar um determinado grupo social
temos que encontrar 0 seu significado social para a expressao das suas individualidades e
somado a isso tem-se o sentido libertério, ou seja, a sua base de afirmacéo enquanto grupo

social que busca consolidar estratégias de fortalecimento do ser social.
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A caracteristica vincular dos grupos se manifesta numa rede emaranhada pela
complexidade das subjetividades de diferentes pessoas que se ocupam do mesmo
espago. Isto ndo sera definido por um nimero de individuos, nem pela soma total
destes. E um emaranhado complexo, dindmico, de integracdo de interesses, mas que
ao mesmo tempo ndo significa homogeneizacdo dos sujeitos. (FERNANDES, 2002,
p. 44).
Quanto aos desafios presentes na vivéncia cotidiana da Comunidade Quilombola llha
Séao Vicente, Fatima, considera que o abandono do Estado e a sua omissao € um grande entrave

para eles possam viver e desfrutar de melhores condi¢des de vida. Desse modo,

pode dizer que um dos maiores desafios é o proprio abandono do Estado. Nés
entendemos que o0 Estado brasileiro é extremamente omisso com as Comunidades
Quilombolas. E eu me refiro as 5.000 comunidades quilombolas no Brasil e ndo
somente a llha Sdo Vicente. Temos apenas 150 comunidades com terras tituladas. N6s
ndo temos nem 10% dos territdrios quilombolas titulados e isso é uma omissdo muito
grande do Estado brasileiro. (FATIMA, 2017).

Os quilombolas da Ilha S&o Vicente ndo possuem uma Vvisdo romantizada acerca do
papel do Estado junto a garantia de seus direitos e deveres. Durante 0s nossos contatos e visitas
in loco observamos a critica e o descontentamento com muitas politicas publicas que nédo

atendem 0s seus anseios.

Ao mesmo tempo que o Estado cria leis com politicas afirmativas ele cria tantas leis
e morosidades nos processos legais que as coisas ndo avangam. E isso é um abandono,
o Estado ndo da condicBes de vida e de segurancga para a gente. Por exemplo, a gente
ndo tem energia elétrica, agua tratada, salde de qualidade tudo isso é abandono do
Estado brasileiro. O abandono do Estado é o que representa o maior desafio, pois um
processo de titulacdo € muito demorado e também ha um descaso muito grande em
nos atender...e nds precisamos viver com dignidade. (FATIMA, 2017).

Como visto na Secdo 3, quando tratamos de contextualizar sobre a Politica de
Assisténcia Social, pudemos perceber que apesar da referida Politica conceber avangos e
procurar direcionar atendimentos aos povos quilombolas, mas muito ainda necessita ser
realizado principalmente no tocante ao financiamento e a prépria efetivacdo de tal politica.

Dos documentos analisados notamos sobre as precérias condi¢des de acesso a educacdo,
a salde, infraestrutura e saneamento basico. Ou seja, tem-se um quadro de auséncia do poder
publico na Comunidade objeto de estudo- a Ilha Sdo Vicente- assim como em inumeras
comunidades que estdo desassistidas por parte do Estado e das politicas publicas.

Os quilombolas da Ilha S&o Vicente, em suas interacdes cotidianas e em seus espagos
de sociabilidades seja em reunides, eventos comunitarios, procuram nao serem corrompidos por
uma ideologia de desenvolvimento que vem sendo adotada pelo Estado brasileiro. Como visto
na fala de Fatima, a luta cotidiana é pela defesa do territdrio total da llha a fim de manté-la

preservada e consequentemente a cultura esteja na base das relagdes sociais ali estabelecidas.
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Afirmar-se politicamente e na defesa deus anseios ultrapassa a espera desse Estado que
ndo atende a todos os segmentos sociais como problematizamos na Secdo 1. Os interesses,
muitas vezes, das comunidades quilombolas ndo é o mesmo do Estado e nem dos grandes
latifundiarios.

Neste contexto, Little (2002) contextualiza que o Estado brasileiro, no tocante dos
direitos territoriais, é polarizado por distintos interesses. De um lado temos o préprio Estado
com os seus aparelhos, policiamento e leis, e de outro, temos 0s povos e as comunidades

tradicionais que em muitos contextos se encontram fragilizados. A prova disso € que

A contenda pela criagdo de novas politicas territoriais se da entre atores politicos com
cotas desiguais de poder: por um lado, um Estado poderoso que detém controle
exclusivo sobre os aparelhos militares e de policiamento, e, por outro lado, os
multiplos povos tradicionais economicamente marginais e politicamente
desarticulados entre si. Aqui, paradoxalmente, a existéncia de um Estado-nacao
poderoso oferece a esses povos que tém reivindicagBes territoriais uma fonte de
unidade que procede de sua situacdo de marginalidade frente aos mesmos dispositivos
estatais. Na luta para conquistar seus direitos territoriais frente ao Estado, os distintos
grupos sociais localizados em regiGes dispersas no pais formam redes que lhes
articulam politicamente, para assegurar seus direitos territoriais dentro do campo das
politicas publicas territoriais, o que transforma sua luta local numa luta com carater
nacional. A forca da razdo histérica esta criando espacos dentro da mesma razéo
instrumental do Estado, permitindo o reconhecimento, mesmo que parcial, de outros
territorios que anteriormente ficaram fora de sua légica. (LITTLE, 2002, p. 21).

No tocante as politicas publicas, Fatima, contextualiza que ndo existe uma politica de
repasse de recurso direto para as comunidades quilombolas. Esta é uma pauta que o Movimento
Quilombola enfrenta cotidianamente com o governo a fim de que as préprias comunidades
possam gestar 0S recursos e, por conseguinte, terem mais autonomia em Seus processos
decisorios.

Colocar-se em direcdo ao futuro é um desafio presente na vida cotidiana. Em nosso
estudo aqui, a Comunidade Quilombola llha Sdo Vicente, € conhecedora de seus desafios e de
suas perspectivas de vida e de melhoria em prol de seus moradores. A superacdo da
“cotidianidade reificada”, nos termos de Kosik (1995) ¢ o pressuposto inicial de organizacao
de um grupo que busca transformacao social. O cotidiano deve ir além de sua imediaticidade
porque 0s aspectos da vida cotidiana muitas vezes podem obstacularizar a realidade e a ndo
compreensdo dos processos sociais como um todo. A reificacdo se faz presente na vida
cotidiana assim como todos os aspectos ideoldgicos que tentam mistificar a realidade social em
uma determinada sociedade. A reivindicacdo é um aspecto que pode vir a se desenvolver em
um determinado grupo social e & uma caracteristica necessaria para uma possivel
transformacéo.

Quanto aos recursos da politicas publicas, prosseguimos com a nossa entrevistada:
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Nenhuma comunidade acessa diretamente um recurso. N6s dependemos do Estado ou
do Municipio. O Unico recurso que nds estdvamos conseguindo acessar, que era 0
recurso para a habitacdo, da minha casa minha vida rural, ndo conseguimos mais
acessar diretamente. Com essa mudanca de governo, ndo estamos mais contratando o
minha casa minha vida rural quilombola. I1sso n6s explicamos na comunidade, fizemos
uma reunido e todos estdo cientes. E parece que o governo federal vai fazer que este
recurso do minha casa minha vida rural se de através das prefeituras. E, isso para a
gente vai ser ruim. Porque se a gente pega 32 mil reais para fazer uma casa aqui e a
propria associagdo gerenciar este recurso, nds vamos fazer uma casa de 32 mil. Agora,
a gente sabe que se a Prefeitura pegar uma casa de 32 mil para fazer, qual a garantia
que teremos que esta casa ira ser de 32 mil, porque os modelos urbanos que a gente
vé é de 62 mil reais e se vocé observar bem esta casa ndo vale 62 mil reais... 1sso é
uma coisa que a gente questiona bastante. (FATIMA, 2017).

A Comunidade se apresenta conhecedora de seus direitos e de seus deveres e cobra do
governo local, estadual e federal o desentrave administrativo de gestéo de recursos e esta pauta
é demanda ainda que o Movimento Quilombola Nacional ndo superou ainda. O respeito com
0S recursos que estes buscam gerir € diferente dos interesses dos governantes como vemos na
fala de nossa entrevistada. As contradi¢des de um sistema capitalista, seja através da exploragédo
do homem pelo homem, o acimulo de capital ndo estd na base dos interesses dos quilombolas.

Ainda, quanto a esta temética, Fatima cita sobre a auséncia de profissionais qualificados
no ambito do Poder Publico para lidarem com as questdes que envolvem os direitos dos
quilombolas. Avancar neste sentido, € uma bandeira de luta que necessita ser revista para que
os idearios de cidadania se materialize no cotidiano destes sujeitos quilombolas.

Nas anélises documentais, na Secdo 3, também presenciamos a auséncia de profissionais
habilitados para o atendimento as comunidades quilombolas. Os mdaltiplos significados da
cultura, a concepcao de identidade e o sentido da territorialidade sdo indissociaveis da tematica
quilombola. Estes sujeitos quilombolas possuem uma relacdo diferenciada com o dominio da
vida social em geral, ndo busca a mercantilizacdo de suas producfes e se pautam em uma
abordagem coletiva em prol de uma melhor qualidade de vida.

Um outro aspecto da vida cotidiana é o acesso educacional para os quilombolas. A

respeito disso, Fatima, cita sobre o Programa Bolsa Permanéncia, do governo federal:

Um programa que os quilombolas recebem diretamente é o Programa Bolsa
Permanéncia. E um programa que o aluno de uma Universidade Federal recebe
diretamente. N&o tem nada a ver com a nossa Associa¢do, mas a gente ndo geri este
recurso, nds somente providenciamos a documentacdo para o aluno. Tem que estar
aprovado em uma Universidade Federal, ai se tem o direito de uma bolsa de 900 reais
enquanto durar o curso deles. E este valor ndo se precisa restituir ao governo ndo. Nao
se trata de um empréstimo ndo. Nossa Associacdo incentiva 0 estudo dos nossos
jovens para que eles possam fortalecer a nossa Comunidade. Nés tivemos uma
preocupacdo muito grande com essa mudanca de governo com medo de perder essa
politica, mas por enquanto ndo se retirou. Nés estamos aqui ha mais de um século e
existem pouquissimas pessoas formadas em nossa familia, mas isso ndo é um mero
acaso, é realmente a falta de oportunidade. N6s néo tivemos acesso & educacéo.
(FATIMA, 2017).
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Para o patriarca da Comunidade, Sr. Salvador, o quilombola j& é reconhecido por parte
do governo federal e que h& o incentivo para a educacdo principalmente no que se refere a

politica de assisténcia estudantil,

ser quilombola é importante, ja somos reconhecidos pelo governo federal, todos os
quilombolas sdo reconhecidos. E tem a ajuda para os jovens, que quando vdo para a
escola, tem a bolsa, 900,00, isso € uma ajuda para o estudo, uma vantagem e isso nao
tinha antes.... eu estudei até a terceira serei, ainda sei ler e escrever até hoje, mas tem
que ser feito mais coisas.... a gente precisa.

A educacdo, para Fatima e para o Sr. Salvador, € uma ferramenta de transformagéo. A
educacdo potencializa o saber e pde em prética a visibilidade da Comunidade, através de seus
membros. Ou seja, para 0s dois entrevistados ocupar os espagos publicos é uma realidade e um
sonho que os moradores da Comunidade estdo conquistando em seus espacos cotidianos.

Este recurso problematizado na fala dos dois entrevistados reflete a importancia de que
isto se trata de um incentivo e uma forma de reparacdo para com estes sujeitos que sofrem
cotidianamente discriminacdo e preconceitos de muitas ordens. Também, serve de incentivo
para a educacdo e para a qualificacdo profissional em meio a uma vida repleta de adversidades
como ilustrado ao longo desta Dissertagéo.

O patriarca da Comunidade, que tem 90 anos, tem conhecimento da importancia da
educacdo para a luta dos quilombolas e 0 mesmo sabe do programa bolsa permanéncia e ainda,
este sabe que o governo federal reconhece alguns direitos para os quilombolas mas também
avancgos necessitam ser realizados para que possam ter uma vida com mais qualidade.

As dificuldades enfrentadas por Fatima foram e sdo compartilhadas com os quilombolas
da llha Sdo Vicente. Problematizar estes aspectos do real é necessario a fim de que novas
mediacdes no cotidiano possam ser desenvolvidas e estratégias recriadas a fim de que outros
possam ter mais acesso a bens e servi¢os de forma mais humanizada.

Frente a tudo isso, € necessario olhar para o cotidiano de forma critica a fim de seja
produzido um conhecimento real em torno do mesmo. Para a sua superacdo € necessaria
encontrar as suas brechas e é na arte, na ciéncia, na educacdo e no trabalho que podemos
encontrar novas formas de se viver que ultrapassem a aparéncia fenoménica dos fatos sociais.
Ou seja,

trabalhar com a finalidade de abrir um espago social para a reconstrucdo da cidadania,
para o (re)significar do cotidiano, para o "fortalecimento do sujeito" e o
desenvolvimento de sua autodeterminacdo, € uma forma de saida da "dimensdo da
necessidade" e da alienagdo. Neste sentido o dispositivo grupal pode ser um recurso
significativo. Justamente pelo fato de poder ter-se, nos grupos, um dos momentos de
"trabalho e arte" que propicia a "suspensdo temporaria da cotidianidade".
(FERNANDES, 2002, p. 49).
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Como extraido da citacdo acima, reconstruir cidadania perpassa pela via do
fortalecimento dos sujeitos e neste meio a educacdo é uma ferramenta de fundamental
importancia para se atingir tal fim. Ainda, tocante aos aspectos educacionais, Fatima, cita mais

sobre os desafios quanto ao acesso a educacao:

Se voceé for pensar em um territorio que ndo tem energia, onde ndo tem escola, ndo se
tem um livro, é muito dificil. Até hoje, para as criangas que moram na llha ¢ dificil.
O menino almocga 10hs da manha, a mae tem que acordar ja fazendo o almogo, quando
da 10:30 o menino ja tem que ta dentro da lanca, porque essa lancga é vagarosa, até ela
chegar la é demorado, ai ele chega 14, vai para a escola, sé fica o tempo da escola,
depois que ele volta é quase noite, ja ndo tem mais luz. Para ler alguma coisa tem que
ser com a lamparina, ai tu observa se estas condicdes sdo propicias para se disputar
um vestibular de igual para igual com as outras pessoas. Estar fora da Universidade
ndo é uma questdo de querer ndo, ndo temos oportunidade sim. Mas isso ndo é motivo
de nds nao lutarmos. Eu lutei sim.

No que se refere aos aspectos educacionais, em 2012, foram aprovadas as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombolas na Educacdo Basica. Dentre as
premissas e objetivos desta Diretrizes destacamos aqui: a memdria coletiva; as linguas
reminiscentes; marcos civilizatdrios; praticas culturais; producdo do trabalho; festejos; uso da
terra e o sentido da territorialidade.

Em suma, estas Diretrizes confluem para a importancia da valorizagdo cultural da
educacdo junto as comunidades quilombolas. Neste sentido, € nitido a preocupacdo de Fatima
para a garantia de todos estes principios e objetivos positivados na respectiva legislacéo a fim
de seus direitos possam ser realmente materializados no plano das relagdes concretas.

Para Fatima, a sociedade s6 evolui se as comunidades quilombolas evoluirem também.
Para ela a esperanca de dias melhores deve ser uma baliza no contexto de nossas relac@es sociais
e um horizonte a ser seguido. A educacdo pode mudar e melhorar as condicGes de vida das
populagdes tradicionais.

As perspectivas e os projetos da Comunidade Quilombola llha Sdo Vicente sdo
constantemente idealizados, pois aqui se tem um sonho de vidas melhores e de ampliacdo da
Comunidade no sentido de que ela seja reconhecida na regido e nacionalmente. Fatima, em
particular, possui varios projetos e busca parcerias a fim de que consiga a implementacdo dos

mesmos junto & Comunidade.

Fora do ambito das politicas publicas, temos 0s nossos projetos. Eu escrevi o Projeto
Renascer dos Quilombos que € um projeto guarda-chuva, ou seja, um projeto grande
e dentro dele temos 10 pequenos projetos. Dentre estes temos: a construcdo da
biblioteca, da escola. A Biblioteca ela € particular, projeto este de nossa Associacao.
Eu fiz uma campanha em Brasilia, consegui 10 mil livros, estes livros ja estdo em
Araguatins, temos mais dois mil em Brasilia para trazermos, e 14 em Brasilia nos
temos uma campanha permanente.
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Fatima d& énfase em sua fala sobre a importancia da biblioteca na Comunidade,

vejamos:

A nossa intencdo é que a biblioteca seja na comunidade, estamos catalogando os livros
e meu sobrinho é analista de sistemas e vai fazer um sistema de controle de registro
desses livros. A biblioteca vai ser aberta ao publico, vai abranger a todos os que
tiverem interesse. Até o més de outubro nds esperamos ja ter o prédio de nossa
biblioteca aqui. Dentro da biblioteca teremos um centro de cultura, onde nossa
intencéo é termos pegas sobre a historia de nossa familias, vamos fazer o levantamento
de fotografias, objetos antigos, de tudo que possa se remeter aos nossos antepassados.
Ird ser um espaco de se reconhecer enquanto quilombo.

Os livros doados e as parcerias estabelecidas, fora do ambito da acdo do Estado, é o
reflexo de que as liderancas da Comunidade Quilombola llha S&o Vicente se empenham em
ampliar e visibilizar a Comunidade. A autonomia dos membros da Comunidade n&o se limita
a acao estatal e ao ambito das politicas publicas como podemos observar na fala de nossa
entrevistada.

Destes depoimentos acima presenciamos as estratégias de resisténcia e de visibilidade
da Comunidade Quilombola. Resisténcia que se assenta sob o aspecto educacional, cultural
politico e organizacional. A busca pelo reconhecimento se da no cotidiano e é neste cotidiano
que sao dados e impulsionados os sonhos de uma possivel transformacéo.

Temos que em Certeau (1996), as comunidades tradicionais, como é caso de uma
comunidade quilombola, constrdi seus saberes e suas praticas de vida de forma cotidiana e
constante em meio a um contexto de muitas heterogeneidade onde busca-se afirmar as
singularidades dos sujeitos que vivem e partilham de um sentimento em comum.

A cultura e a sua relacdo com as comunidades em geral se mediatiza-se nas acdes
humanas e na préatica construida no dia-a-dia, mas conforme Certeau (1996, p. 31) “para que
haja cultura, ndo basta ser autor de préaticas sociais; € preciso que essas praticas sociais tenham
significado para aquele que as realiza”. Ao discutir a importancia da cultura e o seu significado,
Certeau (1996), parte da ideia de que precisamos ir além da esfera do que esta dado, ou seja,
ndo cairmos em um conformismo frente a uma sociedade marcada por excluséo social e
desvalorizacdo de muitos grupos populacionais.

Por este caminho, temos que uma comunidade quilombola se encaixa dentro de um
ideério de resisténcia, pela vida valorizacdo da cultura, uma vez que esta amplia os horizontes
e as perspectivas de enfrentamento no contexto geral com a sociedade. Nao somente “esperar”
pela acédo do Estado e pelas politicas publicas, estamos contextualizando sobre os horizontes de
luta e sobre os projetos que estdo sendo pensados e executados na Comunidade Quilombola

Ilha Sdo Vicente.
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Em Certeau (1996), escapar dessa conformacdo alienada permite ir além do que esta
dado. As “artes de fazer”, as “taticas de resisténcia” sao os meios € os recursos de mobilizagao
politica a fim da reapropriacdo do espacgo que se ocupa e da visibilidade que se almeja. Certeau
(1996) acredita em novos caminhos de significado para as praticas culturais, na liberdade de
escolha concretas onde cada sujeito possa viver e do melhor modo possivel. Acerca deste
debate, trazemos abaixo, 0 conceito de estratégia de Certeau (1996, p. 46):

Chamo de estratégia o calculo das relacdes de forca que se torna possivel a partir do
momento em que um sujeito de querer e de poder € isolavel de um “ambiente”. Ele
postula um lugar capaz de ser circunscrito como um proprio e portanto capaz de servir
de base a uma gestéo de suas relacdes com uma exterioridade distinta. A nacionalidade
politica, econdmica ou cientifica foi construida segundo esse modelo estratégico.

Frente a este conceito podemos inferir que os sujeitos quilombolas da Comunidade llha
Sdo Vicente colocam seus projetos de vida mediante ao enfrentamento de um espago a que
buscam serem reconhecidos na sociedade. Sao sujeitos de querer e de poder na medida em que
expressam 0s seus idearios de luta em suas praticas cotidianas e a partir disso buscam
representatividade junto ao contexto geral da sociedade.

Percebemos que a Comunidade Ilha Sdo Vicente é muita ativa na busca de melhorias de
vida e mudancas tendo por perspectiva dias melhores. Os membros evidenciam em suas falas e
na sua luta cotidiana que ndo sdo reféns da acdo do Estado em direcionar atendimento aos

mesmaos. E sim, lutam, lutam a cada dia por dias melhores. Sobre isso,

a gente tem a consciéncia de que precisamos botar a mdo na massa e resolver e ndo
somente esperar as politicas resolverem, porque as coisas sdo muito morosas. Eu
sempre digo que nods arregacamos as mangas e fazemos, a prova disso é a nossa
biblioteca que queremos nela 40 mil livros e nds estamos conseguindo isso a cada dia.
Nos queremos que a nossa comunidade tenha essa logistica de trabalho coletivo e nos
empolgamos em nossas ages. Desde 2010 temos a nossa Associacdo criada e
buscamos a fortalecer cotidianamente. (FATIMA, 2017).

O viver de uma comunidade quilombola esta impregnado pela cultura, pela historia, pela
economia, pela masica, por amores e desamores. As multiplas facetas da vida cotidiana estao
presente na vida do homem por inteiro. E é por isso que para Heller (1970), a vida cotidiana é
a vida do homem por inteiro e a sua participacdo em um grupo € o que permite adquirir um
status de visibilidade e de sujeitos potenciais frente as suas historias de vida.

Aqui, temos que o cotidiano destes quilombolas sdo a sua vida por inteiro. E Ia nesta
Ilha de Sdo Vicente que sonham, que buscam a garantia de seus direitos, é la que as criticas em
torno de si mesmos sdo realizadas. A Comunidade busca ndo se cooptar mediante aos impactos
societarios que presenciamos na sociedade como um todo, ou seja, reducao de politicas publicas

e retracdo de direitos sociais, e € dentro desse contexto que o cotidiano dos quilombolas busca
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aampliacgdo de seus horizontes atraves da visibilidade sua cultura, de sua identidade e do sentido
diferenciado da territorialidade.

Fatima, acerca do anseio de implementar um projeto turistico na Ilha assevera que:

Também temos o sonho de um projeto turistico que queremos implantar, que a minha
sobrinha é turismoéloga, para se ter visitas guiadas ao rio, trilhas dentro da
Comunidade, registro de fotos... Tudo isso faz parte do Mega projeto Renascer do
Quilombo.

As perspectivas e 0s horizontes de luta dos membros da Comunidade Quilombola llha
S40 Vicente sdo tecidas em seus cotidianos e nas suas vivéncias no dia a dia. E sabido que os
avancos sdo graduais e acontecem de forma néo linear, mas a expectativa sdo de melhorias e 0
engajamento politico e organizacional dos moradores refletem bem o desejo de melhora e de
ampliacdo da Comunidade Quilombola llha S&o Vicente. O projeto de turismo é a expressdo de
que estes quilombolas buscam e fazem acontecer o0s seus direitos e ndo se cooptam dentro de
uma estrutura alienadora que busca a inflexdo dos direitos sociais como um todo. Um outro

desafio € a questdo da energia elétrica como podemos perceber abaixo:

Agora, um entrave que esperamos para este ano a solugdo é a energia elétrica. N6s ja
fizemos vérios projetos para ca...e eles seguram, seguram... Coisa mesmos de
morosidade, falta de vontade... Mas agora, a Energisa entrou em contato comigo
semana passada e me mandaram uma carta informando que vdo fazer um
levantamento para se colocar a energia elétrica. A energia vai ajudar bastante a vida
em nossa Comunidade. Esta bandeira de luta da energia ja esteve em diversos érgaos,
Defensoria, Ministério Publico porque estd sem energia é por falta de
interesse...porque aqui na praia ...aqui do lado... tem energia elétrica. (FATIMA,
2017).

Como expresso na fala de Fatima a demanda da energia elétrica sempre esteve e estara
na pauta do dia até que uma solucdo seja encontrada. Varias parcerias e lutas foram travadas a
fim de que a energia elétrica esteja presente nesta Comunidade e estes moradores possam
usufruir de melhores condicOes de vida e de subsisténcia. Foi-se perceptivel em nossas visitas
que tratativas e mais tratativas serédo realizadas para que este recurso faca parte da Comunidade
Quilombola llha Sdo Vicente, pois trata melhores condi¢cfes de vida para estes sujeitos que ali
residem.

O dado acima problematizado se coaduna com as analises no tocante a falta de
infraestrutura como vimos na Sec¢éo anterior, principalmente a questéo da energia elétrica, que
ndo é presente em muitas comunidades quilombolas. N&o se trata de uma questdo de capricho,
e sim, uma necessidade basica e primordial que todos 0s cidaddos aspiram em suas casas.

Salientar sobre a especulagdo fundiaria em torno da Ilha S8o Vicente é um dado a

contextualizado uma vez que estamos tratando de desafios da vida cotidiana, e em torno disso,
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os moradores da Comunidade s&o esclarecidos e explicam as pessoas que procuram um lote

para se comprar na llha, vejamos isto na fala de nossa entrevistada:

Agora, n6s ndo compactuamos com a especulacdo fundidria, porque aqui todos sabem
que desde 0 ano 2000 este territorio esta em litigio... em disputa... E uma pessoa vier
comprar um pedaco de terra aqui por 300 ou 400 reais sabe que esta agindo de ma fé
e elas ndo serdo indenizadas. Apesar de tudo... nds achamos que 0 nosso processo
segue um fluxo continuo... temos as notificagBes entregues... quem contestou...
contestou... E a gente estd caminhando.... l6gico que estamos em uma mudanga de
governo que ndo é muito favoravel a legalizacao dos territérios... mas a gente continua
tendo fé e esperanca e que este territdrio ira pertencer a nossa familia e as nossas novas
geracdes. (FATIMA, 2017).

O titulo para os quilombolas da Ilha Sao Vicente representara o ponto final em torno da
especulacdo fundiaria na Ilha Séo Vicente. A garantia, a paz e 0 sossego estara na base desta
Comunidade quando o Estado garantir condi¢Oes de permanéncia e de dignidade a estes sujeitos
que ali habitam. O patriarca da Comunidade é esclarecido quanto a problematica aqui esbogada,

nestes termos temos que:

Nos quilombolas ndo temos que dar nada a estes fazendeiros, porque eles que
invadiram as nossas terras, as nossas vidas e, sim, cabe ao governo federal ressarcir
somente o que eles construiram aqui. N6s nunca fizemos nada de ilegal neste territério
e nds temos como comprovar isso, a justica € demorada, é morosa e talvez alguns de
nossos ancestrais ndo chegue a ver essa titulacdo e a nossa ocupacgdo definitiva nesta
Ilha e isso doi muito na gente. (SALVADOR, 2017).

Como visto na fala do entrevistado, estes quilombolas tem a nocdo de que eles ndo
invadiram nada e que o territorio a que ocupam é produto de uma heranga histérica dos escravos
que ali chegaram. A defesa da cidadania desta Comunidade perpassa pelo ideério da cidadania
deste povo negro que através da sua identidade étnica busca se auto-afirmar e defender os seus
territérios. Até o ponto final do Titulo desta Ilha, estes quilombolas sabem que a luta vai ser
ardua, sabem da omissdo do Estado brasileiro para com os seus direitos, mas a resisténcia
identitaria e cultural sempre ira prevalecer sobre a mercantilizacdo presente nesta sociedade
capitalista.

O titulo definitivo para este quilombolas representara a reconstru¢do da memdria, da
vida, da cultura, dos sonhos e aspiragdes dos escravos que aqui chegaram e com o passar do
tempo deixaram estes remanescentes que contam-nos esta histdria. Fernandes (2002), diz que
olhar para as possibilidades dos sujeitos € sempre um desafio quando discute-se aspectos da
vida cotidiana. Langar-se € uma proposta de superagdo, mergulhar em um mar de desafios e de
percal¢os € uma tarefa que exige um posicionamento critico e que possamos sair de uma esfera
de comodismo em que um individuo possa estar.

O acesso a justica e a assisténcia juridica foi outro item problematizado junto a nossa

entrevistada Fatima. Acerca da tematica territorial e dos direitos dos quilombolas, estes sujeitos
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reconhecessem que ndo sdo todos os profissionais com aptiddo suficiente para atendé-los e
direcionarem um atendimento de qualidade e com eficacia. Neste meio, acerca da questdo
juridica, a Comunidade Quilombola Ilha Sdo Vicente ¢é atendida por um advogado participante
do Movimento Quilombola Estadual, como podemos observar na fala abaixo de nossa

entrevistada.

Aqui no quilombo, hoje, o0 Movimento Quilombola Estadual conseguiu um recurso
para a assisténcia juridica, ai se conseguiu um advogado para acompanhar a questao
quilombola. Mas ainda assim, ele é somente um advogado para varias comunidades.
Al a gente, em particular, nés temos que ficar em cima de nosso processo 24hs, ora
ou outra, nés entramos no sistema para ver 0 andamento de nosso processo, porque
este processo foi 0 que provocou o despejo do Tio Salvador e ele ndo foi finalizado
ainda. (FATIMA, 2017).

Em suma, aqui tentamos situar alguns aspectos de cotidianidade junto a Comunidade
Quilombola Ilha Séo Vicente e o destaque € valido na medida em que estes sujeitos procuram
alcancar os seus direitos e buscam a sua visibilidade a todo instante. Das falas extraidas temos
que a luta pela justica esta na ordem do dia para estes quilombolas que lutam pela defesa de seu
territério e por conseguinte pela valorizacdo de sua cultura. Corroboramos com Fernandes
(2002, p. 57) quando diz que:

A histdria de nossa sociedade serd escrita por cada um de n6s, na medida em que a
consciéncia do ser é a consciéncia do ser com 0 mundo, no mundo e para um mundo
mutante, inacabado. Consciéncia de que o tom das rela¢des sociais é dado por cada
um de nés [...] Na dialética da vida é preciso apostar no ser social e, como o artista,
poder fazer da 'estranha mania de ter fé na vida', o norte para superar nosso tempo
historico e ndo perder o trem da existéncia humana.

Desta forma, temos que, as caracteristicas que buscamos apresentar aqui sobre a
Comunidade Quilombola Ilha S&o Vicente dizem respeito as suas particularidades humanas de
se viver e de estar inserida em um complexo social. O sujeito do cotidiano da Comunidade
Quilombola Ilha Sao Vicente é Unico, € impar, é singular, € plural, € cultural, € um sujeito
dotado de sonhos e de projetos de vidas que ndo baixa a cabega frente as adversidades que
presenciamos em nossa atual conjuntura societaria.

Os horizontes sdo vastos e amplos como podemos perceber. O gque aqui nos cabe
assinalar é que os moradores da Comunidade Quilombola Ilha Sdo Vicente, conforme nossas
visitas, sdo sujeitos perseverantes e que lutam por suas cidadanias e por seus direitos
cotidianamente. A luta dos quilombolas é cotidiana e recorrente em seus espacos de
sociabilidade.

Por fim, esta subsecdo dedicou-se a problematizacdo de desafios e perspectivas do
cotidiano na Ilha Sdo Vicente, quais sejam: cultivo; modos e meios de subsisténcia; atividade

econémica e comercializagdo; politicas publicas e a acdo do Estado; aspectos educacionais; e
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projetos coletivos e retomada total do territério. A seguir, apresentaremos as nossas
consideracdes finais acerca do objeto de estudo que procuramos contemplar ao longo desta

Dissertacdo de Mestrado.



111

CONSIDERACOES FINAIS

A vida quilombola carrega consigo uma identidade e uma cultura que os diferencia dos
demais grupos humanos. Os quilombos ergueram-se em nosso Pais no periodo da escravidéo e
desenvolveram com o passar dos tempos uma histéria e um conjunto de simbologias que se
expressam em seus modos de vida e que refletem em suas relagdes sociais. A vida coletiva e 0
uso diferenciado do espacgo que ocupam sao elementos centrais de como as relagdes sociais sao
construidas de forma a visar o bem comum de todos e a garantir o sentimento de pertencimento
ao lugar.

Neste sentido, temos que a Comunidade Quilombola llha So Vicente é o retrato fiel de
gue estes sujeitos sdo remanescentes de quilombos e que as suas histérias de vida, hoje, sdo
produto de uma heranca histdrica dos escravos que vieram para esta localidade de Araguatins-
TO, antes Arraial de Sdo Vicente.

O Laudo Antropoldgico da Comunidade Quilombola Ilha Sdo Vicente (2014) é a prova
de materialidade de que estamos falando de uma comunidade quilombola sim. Quilombolas
que se instalaram na Ilha Sao Vicente e quilombolas que sofrem cotidianamente pela defesa de
seu territorio total na respectiva llha.

A cultura é um elemento e um dado constituinte de modos de vida. A cultura esta
presente no nosso cotidiano e revela aspectos de singularidade e de diversidade que muito dita
sobre a nossa identidade e repercute em nossas relagdes sociais. Dessa forma, temos que a
cultura tomada em sua diversidade possibilita ampliar os nossos horizontes quando discutimos
uma comunidade quilombola, onde estes sdo sujeitos dotado de ancestralidade prépria e
trajetorias especificas e uma politica pablica ao direcionar atendimento a estes sujeitos deve
levar os aspectos culturais em consideracao.

Os estudos acerca da tematica quilombola ganharam grande evidencia e elogliéncia a
partir da Constituicdo Federal de 1988. Nesta, cabe ao Estado a identificacdo, a titulacéo e a
demarcacdo das terras quilombolas. Este procedimento ganhou visibilidade e destaque no
ambito das ciéncia sociais a fim de que um atendimento correto e o direcionamento destas
demandas quilombolas ocorressem realmente de forma a garantir os seus direitos.

Hoje, a frente do Movimento Quilombola luta pela direito a terra, pelo acesso as
politicas publicas como um todo, por uma educagdo emancipadora e acima de tudo que o titulo
das terras quilombolas seja um processo mais célere e sem tantos entraves administrativos. O
sonho do titulo definitivo € o grande desejo de uma comunidade quilombola, e este dado é uma

realidade junto a Comunidade Quilombola Ilha S&o Vicente.
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A identidade da Comunidade Quilombola Ilha S&o Vicente € histdrica, é cultural, é
fundada na ancestralidade dos escravos que aqui vieram e isso é a marca de um povo que
necessita e que luta por seu reconhecimento. A identidade é descortinada no dia-a-dia, nas
interacdes com o grupo e na sua relacdo com o territério em que ocupam. O territério é onde
se da a gestdo da vida, da produgdo e dos costumes dos quilombolas, e neste sentido, o territério
ndo é sindnimo de espaco fisico e nem geogréfico.

O sentido da territorialidade é fundado nas tradi¢fes e nos costumes e isso faz dos
quilombolas seres Gnicos na sua interacdo com outros homens e para com a natureza. Os
quilombolas sdo seres Unicos e que necessitam de respeito e de amparo por parte do Estado e
das politicas publicas.

Desafios e perspectivas sdo imensuraveis quando discutimos uma comunidade
quilombola. A conjuntura politica brasileira, seja atraves de politicas publicas ou ndo, ndo leva
em consideracéo as singularidades dos quilombolas que sdo pessoas que carregam marcas de
subjetividade estigmatizas frente ao processo histérico em que sofreram. Temos um Estado
omisso quanto a efetivacdo de direitos sociais; e, um Estado presente para o setor do
desenvolvimentismo que ndo leva em consideracdo os direitos e 0s costumes dos povos
tradicionais.

Em nossas consideracdes acerca do papel do Estado na sociedade temos que muitas
vezes este ndo vem ao encontro das minorias sociais e 0 seu modelo de desenvolvimento
atravessa 0s interesses coletivos e sustentaveis dos povos e das comunidades tradicionais. No
tocante as politicas publicas as percebemos como focalizadoras e redistribuitivas destinada a
atender as mazelas sociais de forma imediatista e sem atender a uma perspectiva de totalidade
social.

A configuracdo de nossas politicas sociais de cunho social, em sua grande maioria, ndo
sdo suficientes em contribuir com o empoderamento dos sujeitos e isso rebate diretamente nas
relacbes sociais de forma negativa na medida em que o sujeito ndo é atendido de forma
solucionar suas demandas e sim em minimiza-las.

A politica de assisténcia social esteve, por muitas décadas, atrelada a I6gica do favor,
da benesse e da filantropia. A acgéo estatal era focalizada e tinha a intengdo de controlar as
classes sociais subalternas pela via de repassasses de beneficios e, neste primeiro momento, néo
se tinha o ideéario de direitos sociais e, sim, a logica paternalista e filantropica que o estado
brasileiro buscava desenvolver.

No entanto, a partir de 1988 com a Constituicdo Federal, a Politica de Assisténcia Social

se insere na Orbita de direito social e ndo de favor. Os usuarios sdo pessoas que se encontram
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em situacdo de vulnerabilidade social e econdmica e a referida Politica, atraves de seus
principios e diretrizes, busca contemplar as mais diversas situa¢fes e 0s mais variados grupos
sociais. Em decorréncia disso, que procuramos analisar de que forma os sujeitos quilombolas
estdo tendo atendimento junto a referida Politica.

A ponderacdo a ser feita € a de que a Assisténcia Social apesar de conceber legalmente
atendimento aos quilombolas isso ocorre de forma muito esporadica e sem acompanhamento
continuo e sistematico para 0 nosso objeto em estudo- a Comunidade Quilombola Ilha S&o
Vicente. A cultura é elemento que merece ser evidenciado ao se discutir uma comunidade
quilombola, pois para estes sujeitos tudo é cultura, ou seja, a cultura € o modo diferenciado que
eles gerem a vida social e estabelecem contato com o restante da sociedade.

Inferimos que a politica de assisténcia social vem concebendo e procurando direcionar
atendimento a estes grupos sociais, mas reconhecemos que ainda muito precisa ser feito.
Avancar no entendimento de cultura, identidade e territorialidade € uma necessidade quando
nos pautamos a prestar e a direcionar atendimento a uma Comunidade Quilombola, somado a
isso temos que vivemos em Pais de grande dimensdo territorial e um atendimento de qualidade
pode vir ou ndo a chegar em todas as localidades.

Frente a isso, hé de se ressaltar sobre as dificuldades de localizacdo de uma comunidade
quilombola. A Comunidade Quilombola llha S&o Vicente, em meio ao Rio Araguaia, onde 0
acesso se da somente de barco. A auséncia do poder publico € méxima, pois como discutimos
0 nosso Estado é polarizado por interesses de pequenos grupos e ndo concebe cidadania a todos
0s segmentos populacionais.

Outro ponto de critica, que deve ser destacado, é sobre a atuacdo do Estado brasileiro
frente aos direitos dos quilombolas. O modelo de desenvolvimento ndo atende as
especificidades desses povos e muitas vezes estes sofrem diretamente as consequéncias do
desenvolvimento desenfreado e a busca de valorizacdo do capital € uma premissa que nao se
encontra no ideario de uma comunidade quilombola.

As visitas a Comunidade Quilombola llha Sdo Vicente permitiram identificar aspectos
da vida cotidiana destes sujeitos e sobre como as relacdes sociais la sdo estabelecidas. A
organizacdo quilombola, na llha S&o Vicente, possui diferenciais na medida em que a producgéo
e a gestdo da vida se da de forma coletiva, conjunta e a preservacdo da natureza e dos costumes
sdo elementos a serem seguidos pelos quilombolas que ali residem.

O que é valido considerar aqui é que a referida Politica de Assisténcia Social busca a
ampliacdo de seu publico de atendimento e é neste contexto que ocorre a aproximagao da

tematica quilombola com o que a politica busca, a efetivacdo de direitos e garantias sociais.
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Este fim é uma realidade que as comunidades quilombolas necessitam e que sempre havera a
necessidade de ampliac&do deste publico sendo alvo desta politica. Quando discutimos a Politica
de Assisténcia Social ndo a fazemos de forma romantizada, e, sim de forma critica. Os
quilombolas da llha de S&o Vicente necessitam serem atendidos sim pela referida de forma mais
sistematica a fim de situagdes de vulnerabilidade social possam ser evitadas.

Consideramos impar a discusséo de cultura junto aos quilombolas em estudo, ao passo
gue, 0s mesmos externalizam os seus desejos e com as vozes de coragem buscam se autoafirmar
enquanto cidadaos e dizem: “Eu sou quilombola, eu me orgulho de ser quilombola, sim, sou
descendente de escravos”. E emocionante a garra destes sujeitos que buscam a inser¢do com o
contexto geral da sociedade e 0 modo de organizacgdo da vida coletiva € o que os distinguem de
demais grupos humanos.

A efetivacdo de direitos sociais, a afirmacédo de politicas publicas, a critica a sociedade
capitalista, a ultrapassagem fenoménica dos fatos, descortinar a acdo do Estado frente aos mais
diversos grupos populacionais de nosso Pais sdo principios a serem seguidos para termos uma
sociedade mais justa, democratica e que valores mais emancipadores estejam em nossas bases
de relacdes sociais. Por fim, nossa tematica de estudo certamente servira de base para outras
pesquisas e para outras producdes de conhecimentos que venham a alargar o raio de temas que
podem ser discutidos junto & Comunidade Quilombola Ilha S&o Vicente em Araguatins- TO.
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